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Resumo

O presente artigo analisa a interseccionalidade entre a dadiva da existéncia e a
invisibilidade social da realidade dos povos indigenas com deficiéncia no Brasil,
fundamentada na perspectiva decolonial de Paulo Henrique Martins. O estudo
investiga como estruturas excludentes remanescentes da colonizagdo operam na
invisibilizacdo dessa populacéo, produzindo uma "dupla excluséo", em especial nas
tribos tradicionais. Questiona-se a atuagao da assisténcia estatal que, ao ignorar as
diversidades funcionais inerentes as cosmologias indigenas, atua como ferramenta
de normalizagéo e controle. Por meio de uma revisao bibliografica critica, o estudo
argumenta que a efetivacdo de direitos fundamentais exige a superacdo do
constitucionalismo liberal em favor do paradigma do "Bem Viver". Para além disso,
as redes comunitarias de reciprocidade e cuidado (ao dar, receber e retribuir)
funcionam como tecnologias de resisténcia apenas a 'corpos produtivos', no sentido
capitalista. Nesse contexto, a sociologia de Paulo Henrique Martins oferece a chave
tedrica para compreender que a opressao vivida pelos indigenas com deficiéncia
nao € apenas uma falha administrativa, mas sim o resultado da imposicédo da
racionalidade utilitarista ocidental sobre corpos que ndo respondem a métrica do
rendimento econdmico. Conclui-se que a emancipacado desses sujeitos exige uma
reforma na questédo politica e o reconhecimento de suas epistemologias préprias.
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Abstract

This article analyzes the intersectionality between the gift of existence and the social
invisibility within the reality of Indigenous peoples with disabilities in Brazil, grounded
in the decolonial perspective of Paulo Henrique Martins. The study investigates how
exclusionary structures remaining from colonization operate in making this population
invisible, producing a "double exclusion," particularly within traditional tribes. It
questions the role of state assistance which, by ignoring the functional diversities
inherent to Indigenous cosmologies, acts as a tool for normalization and control.
Through a critical review, this study argues that the enforcement of fundamental
rights requires overcoming liberal constitutionalism in favor of the "Buen Vivir" (Good
Living) paradigm. Furthermore, community networks of reciprocity and care (by
giving, receiving, and reciprocating) function as technologies of resistance, standing
counter to "productive bodies" in the capitalist sense. Within this context, the
sociology of Paulo Henrique Martins offers the theoretical key to understanding that
the oppression experienced by Indigenous individuals with disabilities is not merely
an administrative failure, but rather the result of the imposition of Western utilitarian
rationality over bodies that do not meet the metrics of economic output. The study
concludes that the emancipation of these subjects requires a political reform and the
recognition of their own epistemologies.

Keywords: Disability; Indigenous Peoples; Coloniality; Gift Theory; Buen Vivir (Good
Living); Paulo Henrique Martins.

1 INTRODUGAO

A situagdo atual do indigena em nosso pais tem sofrido um retrocesso,
sobretudo no que diz respeito ao acesso ao exercicio de direitos. Segundo Dailor
Sartori Junior, é importante considerar que esses retrocessos estdo sendo
assentados em discursos sobre identidade e diferenca, (re)produzindo esteredtipos
e hierarquias de poder. Nesse contexto, os indigenas com deficiéncia revelam de
maneira particularmente aguda a distancia entre os compromissos normativos
assumidos pelo Estado brasileiro e a realidade vivida, pois, embora marcos
internacionais e nacionais afirmem o direito a participacdo plena, persistem
indicadores de marginalizagdo, pobreza e invisibilidade estatistica que atingem de
modo desproporcional esse grupo.

Nessa perspectiva, a deficiéncia funciona como lente ampliada das
contradicbes estruturais de uma sociedade que proclama a igualdade de direitos,
mas convive com contextos de discriminagdo, violéncia e auséncia de servigos
basicos, 0 que evidencia a importancia de uma analise que articule dados empiricos

e categorias tedricas sobre inclusao e exclusao social (UNICEF, 2013).



A problematica da inclus&do atinge seu ponto mais critico quando as barreiras
da acessibilidade se cruzam com o histérico de marginalizagdo dos povos
originarios, configurando uma dupla vulnerabilidade. Se a pessoa com deficiéncia ja
enfrenta um cenario de invisibilidade na sociedade brasileira, o indigena com
deficiéncia habita uma fronteira de exclusao ainda mais profunda.

Historicamente desumanizados e despojados de seus territérios, esses
grupos lutam contra a escassez de recursos em terras demarcadas que, muitas
vezes, ndo possuem a infraestrutura necessaria para garantir a dignidade de quem
possui limitagdes funcionais. Nesse contexto, a busca pela integridade moral e civica
vai além da reparagdo historica: exige que o Estado e a sociedade civil
compreendam que a deficiéncia, no contexto indigena, requer politicas publicas que
respeitem tanto a especificidade cultural quanto as necessidades de acessibilidade
(CORREIA, 2013).

A reconquista da cidadania, portanto, passa pelo reconhecimento desse
sujeito como um brasileiro que enfrenta o peso cumulativo do preconceito étnico e
das barreiras fisicas e sociais, demandando um olhar urgente para essa
interseccionalidade negligenciada (CORREIA, 2013).

Ao se observar esse cenario através da critica de Paulo Henrique Martins,
entende-se que o indigena vulneravel pode ser interpretado ndao apenas como
resultado de pobreza material ou auséncia de politicas publicas, mas como
consequéncia de rupturas nas relagdes de reconhecimento, reciprocidade e
pertencimento social. A burocracia estatal e o discurso médico-normativo muitas
vezes ignoram as subjetividades indigenas, impondo uma logica de integragao que
ndo abre espago de reconhecimento e visibilidade para esse grupo (SANTOS et al.,
2019).

Embora o Brasil abrigue uma rica diversidade de comunidades indigenas,
este estudo categoriza essas populagbes em dois grandes grupos: as tribos
tradicionais e as urbanas, sendo estas ultimas caracterizadas por um estilo de vida
mais moderno e integrado aos centros urbanos. Diante dessa distingdo, a presente
pesquisa concentrara seu foco nas tribos tradicionais, investigando suas dinédmicas
especificas e a preservagao de seus costumes originarios.

Diante desse quadro, emerge o problema central que orienta esta
investigacdo, que busca identificar se existe o paradoxo entre inclusdo formal e

inclusdo real, e se este € potencializado quando se trata de povos originarios,



mesmo diante da evolugdo normativa e social com o Novo Constitucionalismo
Latino-Americano, restando a seguinte indagag¢ao: no Brasil, sera possivel um "bem
viver" para o indigena com deficiéncia? A indagacao nao busca apenas constatar o
descumprimento da norma, mas desvelar os mecanismos sutis e profundos da
violagao.

A hipbétese que se postula é que existe uma "inclusdo apenas no papel",
motivada pela colonialidade, que insiste em inviabilizar duplamente o indigena com
deficiéncia. Enquanto o Direito brasileiro aceita normas internacionais de direitos
humanos, a burocracia interna e a falta de recursos na saude e educagao impedem
que essas leis saiam do papel. O resultado € um reconhecimento formal, mas sem
efetividade real. A pesquisa possui relevadncia em razdo da necessidade de
efetividade em direitos fundamentais violados, na busca de pertencimento e
visibilidade social, para a produg¢ao de politicas publicas voltadas ao avancgo social.

A pesquisa adota abordagem qualitativa de natureza tedérico-empirica, com
delineamento explicativo-critico. O percurso metodoldgico estrutura-se em dois eixos
complementares. O primeiro consiste em revisédo bibliografica sistematica, orientada
pela selecao de obras fundantes e producdes contemporaneas sobre colonialidade
(Quijano, Santos, Segato), teoria da dadiva e reciprocidade (Mauss, Paulo Henrique
Martins), modelo social da deficiéncia (Diniz, Sassaki) e epistemologias do Bem
Viver (Acosta, Walsh). Os critérios de inclusao priorizaram trabalhos publicados entre
1992 e 2025, em portugués, espanhol e inglés, com relevancia direta para a
interseccéo entre etnicidade e deficiéncia no contexto latino-americano. O segundo
eixo compreende anadlise documental de fontes normativas primarias, incluindo a
Constituicdo Federal de 1988, o Estatuto da Pessoa com Deficiéncia (Lei n°
13.146/2015), a Convencao da ONU sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia
(Decreto n° 6.949/2009), relatérios da CIDH, dados censitarios do IBGE e registros
do Coletivo Acessibilindigena. A articulagéo entre os dois eixos foi operacionalizada
por triangulacdo metodolodgica, cotejando o referencial tedrico com o corpus
documental para identificar as contradigdes entre a protegdo normativa formalmente
assegurada e as condi¢gdes materiais de vida dos indigenas com deficiéncia. A
perspectiva interseccional de Collins e Bilge orientou tanto a selecédo das categorias
analiticas quanto a interpretacdo dos dados, permitindo compreender como raga,
etnia e deficiéncia operam de forma cumulativa na producdo da exclusdo social

desse grupo.



Portanto, o objetivo central € analisar as contradigdes entre a inclusao formal
prevista na Constituicdo e a realidade de exclusao vivenciada pelos indigenas com
deficiéncia no Brasil, verificando a viabilidade do paradigma do "Bem Viver" como
ferramenta de emancipagédo frente a dupla vulnerabilidade (étnica e capacitista), em
interseccionalidade com a Teoria Critica (Escola de Frankfurt) e a sociologia da
dadiva de Marcel Mauss, o ciclo do dar, receber e retribuir, sob a lente de Paulo
Henrique Martins, como uma resposta politica e afetiva das proprias comunidades
visando a efetividade.

A estrutura deste trabalho espelha seu fluxo argumentativo. O primeiro
capitulo dedicar-se-a aos fundamentos conceituais, tracando os conceitos de
colonialidade e deficiéncia e suas consequéncias. O segundo capitulo analisara a
teoria da dadiva de Paulo Henrique Martins, ao passo que o terceiro capitulo
abordara o constitucionalismo, o Estado e a invisibilidade dessa populacéao,
respondendo a pergunta sobre o "bem viver" no contexto atrelado a resisténcia para

a sua conquista.

2 COLONIALIDADE, DEFICIENCIA E INVISIBILIDADE DOS POVOS
INDIGENAS NO BRASIL

21 Colonialidade e invisibilidade dos povos indigenas

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrao
mundial do poder capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma classificacao
racial/étnica da populacdo do mundo do referido padrao de poder e opera em cada
um dos planos, meios e dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia social, a
partir da América Latina. (SANTOS; MENESES, 2010).

A influéncia do eurocentrismo torna-se evidente e vai muito além de ser
apenas o0 modo europeu de enxergar o mundo através da lente das elites; ele
coloniza a nossa mente e molda a forma como todos nds, educados sob essa
influéncia, fomos ensinados a pensar. Como bem discutem autores como Anibal
Quijano, Boaventura de Sousa Santos e Enrique Dussel, essa logica se entranha em
nosso cotidiano, fazendo-nos entender como naturais as desigualdades, os

preconceitos e as divisdes sociais.



O grande perigo desse modelo é justamente a sua capacidade de nos
anestesiar, fazendo com que aceitemos o sofrimento e as exclusdes do sistema
como realidades prontas e inquestionaveis, quando, na verdade, elas sao
construgcdes histéricas que ferem a humanidade, que podemos e devemos
transformar (SANTOS; MENESES, 2010).

A colonialidade, conforme Quijano (1992), por possuir esse viés téao
"hipnotizante", torna a massificacao, inclusive de pensamento, em algo comum, que
acaba por impedir o olhar para o diferente. Adentrar e falar sobre minorias seria ter
contato com realidades inferiores e menos interessantes ao poder. Assim, enquanto
o colonialismo se refere ao periodo histérico de dominacdo de um pais sobre outro,
a colonialidade é o padrao de poder que sobreviveu a ele. A partir dai, temos
algumas "maximas" enraizadas até hoje sobre quem tem direito a fala, quais saberes
sdo legitimos (eurocentrismo) e quais corpos sdo considerados "superiores",
perpetuando uma hierarquia que mantém o indigena no degrau mais baixo da
piramide social.

A colonialidade do poder indica que estruturas coloniais atravessam Estado e
sociedade, de modo que reformas constitucionais podem incorporar pluralidade no
texto sem desmontar hierarquias raciais e epistémicas, e isso significa que
resisténcias ao termo 'novo' refletem a persisténcia de relagdes coloniais na
modernidade, exigindo critica que conecte constitucionalismo, raca e economia
politica. (Quijano, 2005).

Especificamente em relagdo aos povos originarios, sob o pretexto de um
projeto civilizatério e pedagodgico, o colonizador subjugou a pluralidade desses povos
a categorias genéricas e estigmatizadas, ora idealizando-os sob o mito do "bom
selvagem”, ora demonizando-os como seres desprovidos de razdo. Esse
apagamento historico garantiu que o heroismo e a memoaria dos invasores fossem
imortalizados nos registros oficiais, enquanto a agéncia e a resisténcia indigena
foram langadas a margem da historiografia tradicional. (CORREIA,2013).

Na atualidade, a reproducdo desse mapa colonial manifesta-se de forma sutil
no proprio aparato juridico e institucional dos Estados modernos. Embora as
constituicbes contemporaneas e os tratados internacionais tenham avangado ao
assegurar o pluralismo e os direitos originarios dessas populagdes, a aplicagao
pratica dessas leis frequentemente resulta em uma inclusdo condicionada e

meramente formal.



Os projetos de desenvolvimento nacional e as narrativas de progresso
econdmico continuam a colidir com a posse da terra e com o modo de vida
tradicional das comunidades indigenas, tratando sua existéncia como um obstaculo
a modernizagdo. Assim, transcender a heranga colonial exige um desprendimento
decolonial profundo, capaz de reconfigurar as instituicdes publicas para que os
povos originarios deixem de ser tutelados como cidaddos de segunda categoria e
passem a ocupar o0 espago publico como sujeitos plenos de sua prépria historia.
(CORREIA,2013).

A Constituicido Federal de 1988 representou uma ruptura histérica ao
abandonar a logica da assimilagao forgada e reconhecer, no Artigo 231, o direito
originario dos povos indigenas as suas terras, culturas e tradi¢ées; contudo, a
persisténcia da colonialidade escancara um profundo abismo entre esse avancgo
juridico e a realidade material. (RIBEIRO e MIRANDA,2021).

Quase quatro décadas apds a promulgacéo da Carta Magna, as estruturas de
poder herdadas do periodo colonial continuam ativas e resistem as garantias
conquistadas, o que se materializa na lentiddo das demarcagbes, no avango de
teses juridicas restritivas e nas violentas invasées promovidas pelo garimpo e pelo
agronegocio. Assim, a luta continua pelo cumprimento efetivo do texto constitucional
demonstra que o territério permanece como o epicentro da resisténcia indigena
contra uma marginalizacdo sistematica que tenta perpetuar o apagamento dessas
comunidades no Brasil contemporéaneo. (RIBEIRO e MIRANDA,2021).

Para compreender a dindmica das populagbes originarias, faz-se
indispensavel delimitar os conceitos de tribo, etnia e comunidade. O termo "tribo",
originado do latim tribu, historicamente designava as divisbes de povos antigos e
consolidou-se na Antropologia como um conceito atrelado ao colonialismo europeu;
contudo, por ser impreciso e desconsiderar peculiaridades grupais, "deixou de ser
usado tecnicamente" (FERRETI, 1995). Em contrapartida, "etnia", do grego ethnos,
evoca uma comunidade unida por semelhangas linguisticas, culturais, religiosas e
tradicdes que transcendem o espago geografico, cujos objetivos coletivos buscam a
afirmacdo de um futuro como povo (PONTIGNAT, FERNATSTRELFF, 1997).
Paralelamente, a "comunidade" caracteriza-se como um conjunto de interagdes e
acdes partilhadas que conduzem um grupo a expectativas e significados iguais,

gerando conhecimentos aplicados em prol do bem comum (PAIVA, 2003).



Segundo Correia, 2013, dentro das estruturas sociais dessas comunidades
tradicionais, a sobrevivéncia e a reprodugao cultural baseavam-se em uma logica
estritamente coletiva e utilitaria, o que historicamente marginalizava corpos
considerados disfuncionais.

Conforme esclarece o Padre José de Anchieta (apud FERNANDEZ, 1949, p.
183): "[...] salvo um que, porque nasceu sem nhariz € com nao sei que outras
enfermidades, o mandam logo um irmao de seu pai enterrar sem ndlo saber, que
assim fazem a todos os que nascem com alguma falta ou deformidade, e por isso
mui raramente se acha algum coxo, torto ou mudo nesta nagao."

Sob o lema de "[...] aprender a fazer, fazendo" (FERNANDEZ, 1949, p. 185), o
sistema buscava resguardar a coletividade de alteragbes bruscas que abalassem a
rotina consagrada pelas tradicdes. Desse modo, a existéncia de individuos com
deficiéncias tornava-se inviavel para esses povos, uma vez que a herancga cultural
reprodutivista, universal e invaridvel exigia o pleno desenvolvimento das
possibilidades biopsicossociais de seus membros para a apropriagao de técnicas e
saberes.

Essa concepcédo utilitaria e eliminatoria da deficiéncia comega a se
transformar gradualmente a partir do choque colonial e da imposi¢ao da moral crista
pelos jesuitas, mas consolida uma ruptura paradigmatica profunda apenas no final
do século XX e inicio do século XXI. O advento da Constituicdo Federal de 1988,
aliado a universalizagdo dos direitos humanos e a consolidagdo do Estatuto da
Pessoa com Deficiéncia (Lei n°® 13.146/2015), destituiu o antigo viés mistico e a
l6gica puramente produtivista da sobrevivéncia tribal.(correia, 2013).

Sob o impulso do movimento indigena contemporaneo e da expanséo da
Educacdo Escolar Indigena, o antigo lema de "aprender a fazer, fazendo" foi
ressignificado através do modelo biopsicossocial de inclusdo; com isso, as
anomalias fisicas e mentais passaram a ser progressivamente tratadas ndao mais
como um Onus ou uma deformidade a ser extirpada pela comunidade, mas como
uma expressdo da diversidade humana que demanda acessibilidade, direito a
escolarizagao e cidadania plena dentro do proprio territorio originario.

Esse cenario demonstra que a deficiéncia nas comunidades tradicionais nao &
apenas uma questdo médica ou pedagogica, mas um fator de tensdo entre a

autonomia cultural dos povos originarios e os limites éticos da intervencéo externa,



forcando a sociedade a debater até que ponto os costumes podem se sobrepor aos
direitos fundamentais. (CORREIA,2013).

Contudo, a transicdo historica e a ressignificagdo contemporénea desses
conceitos revelam que as comunidades indigenas atuais vém transformando
profundamente sua relacdo com a diversidade funcional.

Em 2017, segundo a Comisséo de Direitos da Pessoa com Deficiéncia, cerca
de 10% das tribos no Brasil praticavam o infanticidio. Assim, no mesmo ano, a
Comissao de Deputados Federais ampliou a discussao, observando a necessidade
de ampliacdo de politicas publicas e acesso sobre a questido da deficiéncia em
determinadas tribos, com o objetivo de evitar que criangas deficientes sejam
"descartadas" ou marcadas de forma negativa, como algo de ambito religioso e
espiritual, introduzindo novos modelos sociais da deficiéncia (TV CAMARA, 2017).

Paralelamente a esses desafios, emerge nas aldeias uma consciéncia
renovada que transita do estigma espiritual para o paradigma do direito a existéncia
e a dignidade. Se no passado a marginalizagdo e o isolamento impunham uma
l6gica rigorosa de sobrevivéncia bioldgica, hoje, sob o horizonte das epistemologias
do Bem Viver, a presenga da deficiéncia nas aldeias tem sido progressivamente
acolhida como uma expressao da propria pluralidade humana que convoca o
compromisso ético do grupo. O desafio reside em instrumentalizar essas
comunidades com técnicas de acessibilidade e mediacdo de aprendizagem ja
consolidadas, permitindo que cada povo, a partir da informacédo e mantendo sua
soberania, encontre novas formas de reinserir e valorizar o indigena com deficiéncia
em suas atividades diarias. (CORREIA,2013). Lei Brasileira de Inclusdo da Pessoa
com Deficiéncia -LBI, que estabelece a base juridica para a garantia de direitos e
acessibilidade no Brasil.

A heranga reprodutivista rigida cede espago a uma pedagogia do afeto e da
interdependéncia, na qual as redes de reciprocidade comunitaria se reorganizam
para garantir que o direito a existéncia e ao cuidado seja estendido a todos os
membros, independentemente de suas capacidades motoras, sensoriais ou
cognitivas.

A necessidade de debater a alteridade impulsionou a criagdo de mecanismos

legais nacionais, como a Constituicdo de 1988, a Lei de Diretrizes e Bases da



Educacgdo Nacional (Lei n° 9.394/96* 2) e a Lei n® 11.645/2008° 3 , que asseguram
os direitos indigenas aos seus costumes, linguas e crengas, além de tornarem
obrigatorio o ensino dessa tematica nas matrizes curriculares.

No entanto, a implementacéo dessas leis enfrenta barreiras severas, visto que
a maioria dos brasileiros desconhece a realidade indigena ou consome informacdes
distorcidas pela midia tradicional. (RIBEIRO e MIRANDA, 2021).

Contrariando discursos otimistas de evolugao social, a permanéncia desse
cenario de vulnerabilidade evidencia que a relacdo do Estado brasileiro com os
povos originarios € marcada por uma profunda e persistente continuidade histérica
de negligéncia e opressdo. Como bem assevera Oliveira (2006), o cenario
contemporaneo nao se mostra substancialmente superior nem inferior ao de
décadas ou séculos passados, ha medida em que as estruturas institucionais ainda

debatem a instrumentalizagéo efetiva dessa protegéo.

3 A DEFICIENCIA E SUA CONSTRUGAO SOCIAL: ENTRE O PADRAOE A
DIVERSIDADE

Na sociologia, o conceito de modelo constitui uma ferramenta intelectual
essencial para simplificar e interpretar a complexidade da realidade social. De
acordo com a perspectiva de Max Weber, um modelo pode ser compreendido como
um “tipo ideal”: uma construgdo abstrata que isola e acentua certas caracteristicas
de um fenbmeno, como a burocracia ou o capitalismo, para servir como um padrao
de comparacdo com o mundo real. Além disso, o modelo funciona como um
paradigma, ou seja, uma lente que organiza a visdo de mundo e orienta as praticas
sociais (WEBER, s.d.).

Um exemplo claro dessa aplicagdo € a transicdo do modelo médico, que
interpreta a deficiéncia como uma patologia individual a ser curada, para o modelo
social, que desloca o foco da limitagao biolégica para as barreiras impostas por uma
sociedade que falha em ser acessivel e inclusiva (DINIZ, 2007).

Apesar de tantas transformacdes e de todo o esfor¢co de mudanga de modelo,

no século XIX, com a ascensdo do capitalismo industrial e suas caracteristicas que

* Lei de Diretrizes e Bases da Educacg&o Nacional —LDB, que estabelece as diretrizes e bases da
educacéo brasileira.

® Lei que torna obrigatorio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena nos
estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio.



visavam ao lucro e a eficiéncia, houve uma potencializagdo da valorizagao do corpo
produtivo e eficiente, que gerasse mais lucro.

Assim, a deficiéncia passou a ser vista como mais um obstaculo para o
progresso econdmico, reforgando conceitos negativos para esse grupo de pessoas
e, consequentemente, acentuando ainda mais a exclusdo em um contexto social
global, reforcando o0 modelo médico (DINIZ, 2007).

A eugenia e o higienismo ganham for¢a no final do século XIX, defendendo
uma melhoria da raga humana com a eliminagdo de caracteristicas indesejaveis,
consideradas "anormais", pois acreditava-se que essa era uma questido puramente
daquele individuo, que precisava ser curado, sem nenhuma participacdo social,
ignorando por completo a adaptacao da sociedade (MEZZA MARTIN, 2019).

No pés-Segunda Guerra Mundial, apesar de ser um periodo impactante para
as pessoas com deficiéncia devido a adocado de politicas publicas e praticas
discriminatérias, como, por exemplo, a eutanasia na Alemanha —, houve uma
mudanca no modelo da deficiéncia, passando do modelo médico para um modelo
social, que surge como uma critica (DINIZ, 2007).

Essa visdo desloca o foco da “patologia” para a “barreira”, revelando que o
grau de exclusdo depende diretamente do preconceito e da falta de acessibilidade
do meio social. Ao remover tais obstaculos, a sociedade permite que as
peculiaridades de cada individuo ndo sejam mais motivo de segregacao, mas sim
componentes de uma inser¢ao social auténtica. Conforme analisa mancebo (2002),
a modernidade constituiu-se como um cenario de profundas contradi¢des: se, por
um lado, estabeleceu ideais de liberdade e independéncia que resultaram em
avangos nos direitos a educacgao, saude e trabalho, por outro, manteve estruturas de
marginalizagdo (DINIZ, 2007).

Os movimentos sociais e ativistas do periodo foram determinantes para essa
transformacgao, ao evidenciar a relacdo entre a limitacdo do individuo e as barreiras
impostas por uma sociedade preconceituosa e inacessivel.

Embora o modelo social "puro" tenha revolucionado os direitos civis, ele
passou por criticas e adaptagdes a partir dos anos 1990 por sua tendéncia a ignorar
a realidade da dor fisica e a necessidade de suporte médico constante. Essa
evolugao nao significou o fim do conceito, mas sim o seu aprimoramento para o
modelo biopsicossocial, que reconhece a deficiéncia como um fenbémeno

multidimensional.



Atualmente, essa visao integrada, que equilibra os aspectos bioldgicos,
psicolégicos e sociais, € a base de tratados internacionais como a Convengao da
ONU e da Lei Brasileira de Inclusdo, demonstrando que o conceito amadureceu para
garantir uma cidadania plena que respeite tanto a diversidade funcional quanto o
direito ao cuidado.

A adocgao global e legal desse conceito veio principalmente com a Convengao
sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia da ONU (2006), que foi ratificada por
diversos paises, incluindo o Brasil (DINIZ, 2007).

Nosso pais iniciou o processo de adesdo ao conceito biopsicossocial com a
assinatura em 30 de margo de 2007, seguida pela aprovacédo no Congresso
Nacional via Decreto Legislativo n°® 186/2008. Um diferencial histérico deste tratado
foi sua ratificagcdo com status de Emenda Constitucional, tornando-se o primeiro
acordo internacional a integrar o bloco de constitucionalidade brasileiro com forga
juridica superior as leis ordinarias. A formalizacdo definitiva ocorreu com a
promulgacao pelo Decreto n°® 6.949, de 25 de agosto de 2009.

A consolidacdo do modelo biopsicossocial e sua recepgao constitucional no
Brasil ndo representam apenas uma vitoria juridica, mas uma exigéncia de
reestruturagcdo do proprio conceito de cidadania, possibilitando o surgimento de
politicas publicas que abandonem o carater meramente assistencialista para focar
na remogdo ativa de barreiras arquitetbnicas, comunicacionais e atitudinais,
garantindo que o direito de ir e vir, existir e produzir seja, de fato, universal, sendo a
base para a transicdo da LBI (Lei Brasileira de Inclusdo) e da Convengao da ONU
sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia (DINIZ, 2018).

No contexto dos povos originarios, essa abordagem ganha uma camada
ainda mais profunda, pois as barreiras que geram a exclusdo ou até o exterminio
nao sdao meramente arquitetdnicas, mas sim barreiras atitudinais enraizadas em
crengas e mitos ancestrais. Conforme aponta Sassaki (1997, p. 41), a inclusao social
deve ser entendida como um "processo bilateral, no qual as pessoas ainda excluidas
e a sociedade buscam, em parceria, equacionar problemas", o que exige que tanto o
entorno social quanto as visdes tradicionais passem por adaptagdes para que a
equiparagao de oportunidades de fato aconteca.

Sob a dtica desse modelo, as limitacbes funcionais de uma crianca, sejam

uma malformacéo fisica, surdez ou transtorno do desenvolvimento, s se traduzem



em incapacidade total se o meio social for incapaz de oferecer mediagdes e
tecnologias de suporte (DINIZ, 2007).

A resisténcia de liderangas mais antigas em discutir o tema e a pratica
extrema do infanticidio, documentada por Souza (2012) e Pagliaro (2004) como uma
resposta a percepcao de que "pessoas malformadas nao estao aptas para o plantio,
a caca e a luta pela terra", evidenciam como o modelo puramente biomédico e
utilitarista ainda dita a sobrevivéncia nessas estruturas.

A superacdo desse cenario desafiador comega a se desenhar através da
educacao, onde pesquisadores contemporaneos buscam demonstrar as liderancas
"as ferramentas ja descobertas para trabalhar com cada deficiéncia" (LIMA; BRUNO,
2011), viabilizando uma reconfiguragcdo do ambiente comunitario para que o indigena
com deficiéncia possa, finalmente, "conviver" e exercer seus papéis sociais com
dignidade (CORREIA, 2013).

Para superar essa visdo unidimensional, € indispensavel adotar a
interseccionalidade, ferramenta capaz de revelar como a sobreposigcao de
marcadores sociais (raga, etnia e funcionalidade) gera a vulnerabilidade dos

indigenas com deficiéncia no cenario brasileiro.

3.1 Interseccionalidade Entre a Invisibilidade do Indigena com Deficiéncia

Nos primeiros anos do século XXI, o termo 'interseccionalidade' passou a ser
amplamente adotado por académicas e académicos, militantes de politicas publicas,
profissionais e ativistas em diversos locais. Estudantes de ensino superior e
docentes de areas interdisciplinares, como estudos feministas, estudos raciais,
estudos culturais, estudos da civilizagdo estadunidense e da midia, bem como da
sociologia, da ciéncia politica, da histéria e de outras disciplinas tradicionais,
encontram a interseccionalidade em cursos, livros, artigos e tedricos. (COLLINS;
BILGE, 2020).

A interseccionalidade investiga como as relagdes interseccionais de poder
influenciam as relagbes sociais em sociedades marcadas pela diversidade, bem
como as experiéncias individuais na vida cotidiana. Como ferramenta analitica, a
interseccionalidade considera que as categorias de racga, classe, género, orientagao
sexual, nacionalidade, capacidade, etnia e faixa etaria, entre outras, sao
inter-relacionadas e moldam-se mutuamente. (COLLINS; BILGE, 2020).



Embora o conceito de interseccionalidade abrigue uma imensa
heterogeneidade de interpretagdes e usos por diferentes atores sociais, o termo
consolidou-se como um campo de consenso em torno de seu nucleo pratico.
Compreende-se, fundamentalmente, que as relagbes de poder estruturadas por
marcadores como raga, classe e género ndo operam como fenémenos isolados ou
excludentes; ao contrario, essas categorias se sobrepdéem e funcionam de maneira
unificada, moldando de forma invisivel, mas profunda, todos os aspectos do convivio
social, sendo a interseccionalidade utilizada como ferramenta analitica para
organizar os problemas sociais. A interseccionalidade é uma forma de entender e
explicar a complexidade do mundo, das pessoas e das experiéncias humanas
(COLLINS; BILGE, 2020).

Na pesquisa aqui realizada a interseccionalidade é obrigatoria, e revela como
a opressdo sobre corpos com deficiéncia nas comunidades indigenas e é
intensificada por uma heranga colonial que dita os padrbes de "normalidade" e
produtividade, sob a otica eurocéntrica e capitalista implantada pela colonizagao.
Além disso, a diferenciacdo entre deficiéncia fisica e neuroldgica, traca outros
paradigmas e novos desafios, pois o valor do individuo passou a ser rigidamente
atrelado a sua capacidade laboral e de geragao de lucro. Corpos que desviam desse
padrao de funcionalidade ocidental sdo duplamente invalidados: primeiro, pela légica
racista da colonialidade, que ja posiciona o indigena e 0 negro como subalternos;
segundo, pelo capacitismo estrutural, que enxerga a deficiéncia como uma invalidez
absoluta. (MELLO,2020).

Assim, a intersecdo entre raga, etnia e deficiéncia produz uma excluséo
profunda, na qual esses sujeitos sao destituidos de sua humanidade e empurrados
para as franjas mais extremas da invisibilidade social. (MELLO, 2020). Essa dupla
vulnerabilizagéo se intensifica quando a deficiéncia atinge individuos pertencentes a
povos originarios ou minorias raciais; as barreiras geograficas, linguisticas e
socioecondmicas impostas pela marginalizagcdo histérica bloqueiam o acesso a
diagnosticos, reabilitagdo e beneficios assistenciais. A burocracia estatal e as
instituicbes de saude, muitas vezes moldadas por visdes coloniais e centralizadoras,
falham em compreender as especificidades culturais dessas populagdes e as suas
proprias formas de cuidado comunitario. (SEGATO, 2018). A perspectiva

interseccional subverte as analises econdmicas tradicionais ao demonstrar que a



disparidade de riqueza e a desigualdade social ndo derivam de fatores isolados, mas
refletem sistemas de poder intimamente interligados.

Ao desafiar tanto a economia neoclassica quanto o pensamento marxista
ortodoxo, que elegem a classe social como a categoria fundamental e universal de
opressdo, a interseccionalidade reposiciona marcadores como racga, etnia e
capacidade/deficiéncia. No contexto das comunidades indigenas tradicionais, essa
lente revela que a marginalizagdo econémica nao € um mero subproduto da divisao
de classes, mas o resultado de uma opressado cumulativa onde o preconceito étnico
se choca diretamente com as barreiras de um mundo capacitista. COLLINS; BILGE,
2020).

Essa mistura da desigualdade torna-se ainda mais perversa quando analisada
sob a o6tica do utilitarismo ocidental, que opera como o motor central do capitalismo
colonial. Ao reduzir a dignidade humana a métrica do rendimento financeiro, o
sistema impde a légica do "corpo produtivo”, transformando a limitagao funcional do
indigena com deficiéncia em um pretexto para a sua completa invisibilizacdo e
desumanizagdo. Assim, a deficiéncia deixa de ser uma condigdo meramente
bioldégica e passa a ser uma categoria politica de exclusdo econémica, evidenciando
que o capitalismo é inerentemente excludente para os corpos que se recusam ou
nao conseguem performar segundo a racionalidade do lucro e da exploragdo do
trabalho. (QUIJANO, 2005).

O isolamento geografico e a precariedade de infraestrutura nas terras
demarcadas inviabilizam o acesso a servigos basicos de saude, educacgao e
acessibilidade fisica. Quando o Estado tenta intervir nesse cenario, frequentemente
envia uma assisténcia pautada no modelo médico-normativo ocidental, que
desconsidera as linguas nativas e violenta as cosmologias locais, aprofundando a
exclusdo em vez de promover a dignidade. (CIDH, 2017). Além disso, a perda de
territérios ancestrais e a degradagdao dos recursos naturais sabotam as formas
tradicionais de subsisténcia, como a agricultura e a colheita, empurrando essas
comunidades para cenarios de pobreza extrema.

Sob a pressao da escassez provocada pelo homem branco, a racionalidade
utilitarista do capitalismo colonial passa a ecoar de forma perversa, impondo a légica
do "corpo produtivo" baseado no rendimento econémico. O indigena com deficiéncia,
cujas limitagdes funcionais s&o agravadas pela auséncia de agua tratada e

alimentagao adequada, passa a habitar a fronteira mais profunda da vulnerabilidade,



sendo invisibilizado por um sistema que mede o valor humano pela capacidade de
gerar lucro. (CORREIA, 2013).

Diante desse quadro, as violagdes sistémicas aos direitos econdmicos, sociais
e culturais fraturam o ciclo do dar, receber e retribuir que sustenta a sociologia da
dadiva de Paulo Henrique Martins nas sociedades tradicionais. A expropriacdo da
terra e a miséria imposta impedem que a propria comunidade exerca suas
tecnologias afetivas e redes comunitarias de cuidado de maneira auténoma.
Portanto, para que o "Bem Viver" seja uma realidade (CIDH, 2017) exequivel para o
indigena com deficiéncia, as recomendacgdes internacionais de um enfoque holistico
e intercultural devem ser adotadas pelo Estado, mas superando a burocracia liberal
em favor do reconhecimento politico das epistemologias e da autonomia dos
proprios povos originarios.

Assim, investigar de forma interseccional a identidade indigena e a deficiéncia
€ urgente para romper com o0 apagamento politico desse grupo, confinado a uma
dupla margem de exclusao. Essa abordagem revela como a colonialidade, o racismo
e O capacitismo se unem para desumanizar corpos que nao atendem a métrica
utilitarista do capital. Estudar essa realidade €&, portanto, indispensavel para superar
a ilusdo da igualdade liberal e fundamentar politicas publicas que valorizem as
epistemologias e as redes de cuidado das proprias comunidades como caminhos

para o "Bem Viver", de forma inclusiva e efetiva.

3.2 A "Inclusao no Formal" e a Violéncia da Burocracia Estatal

Diante dessa perspectiva, inserir os direitos humanos como prerrogativas
inerentes a todos os seres humanos, sem qualquer distingdo de racga, sexo, etnia,
idioma, religido ou condigdo funcional., € um conceito universal estabelece que
direitos fundamentais como a vida, a liberdade, a educacdo e o trabalho sao
inviolaveis e imprescritiveis, operando como prote¢des essenciais contra o arbitrio e
a opressao. A consolidagdao normativa desse ideal teve inicio com a Carta das
Nacdes Unidas (1945) e, de forma histérica, com a promulgacdo da Declaragao
Universal dos Direitos Humanos (DUDH) em 10 de dezembro de 1948. A DUDH
fixou, pela primeira vez em ambito global, um padrdo comum de conquistas e

garantias a ser perseguido por todas as nagdes. (ONU, 2024).



Nas décadas seguintes, o Sistema Internacional expandiu gradualmente esse
conceito por meio da criagdo da Carta Internacional dos Direitos Humanos,
composta pela DUDH e pelos Pactos Internacionais de 1966: o de Direitos Civis e
Politicos e o de Direitos Econémicos, Sociais e Culturais. A partir dessa base, o
Direito Internacional percebeu a necessidade de conferir uma prote¢cao mais refinada
e especifica para conter discriminagdes estruturais que afetavam grupos
historicamente marginalizados. Esse movimento gerou tratados tematicos de
extrema relevancia, como a Convencéao sobre a Eliminagdo de Todas as Formas de
Discriminagdo contra a Mulher (1979), a Convengao sobre os Direitos da Crianga
(1989) e, mais recentemente, a Convengado sobre os Direitos das Pessoas com
Deficiéncia (2006). (ONU, 2024).

No cenario brasileiro, a recepg¢ao desses tratados internacionais ganhou um
marco divisério com a Emenda Constitucional n°® 45, de 2004, que introduziu o § 3°
ao artigo 5° da Constituicao Federal. Esse dispositivo determinou que os tratados e
convengdes internacionais sobre direitos humanos aprovados em cada Casa do
Congresso Nacional, em dois turnos, por trés quintos dos votos dos respectivos
membros, passam a ser equivalentes as emendas constitucionais. Essa inovagao
juridica permitiu que o Estado brasileiro conferisse o grau maximo de relevancia
normativa as prote¢des internacionais, integrando-as diretamente ao bloco de
constitucionalidade do pais. (ONU, 2024).

O exemplo mais emblematico dessa equivaléncia constitucional, como ja
relatado, materializou-se por meio do Decreto n° 6.949, de 25 de agosto de 2009,
que promulgou a Convencdo da ONU sobre os Direitos das Pessoas com
Deficiéncia e seu Protocolo Facultativo.

Esse decreto de 2009 representa um avango crucial para o debate da
interseccionalidade no pais, servindo como uma poderosa ferramenta de
fundamentacdo para combater o capacitismo e a exclusdo social, especialmente
quando esses marcadores cruzam a realidade de vulnerabilidade dos povos
indigenas tradicionais. (PIOVESAN, 2024).

A Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, ao reconhecer
criangas e adolescentes como sujeitos de direitos e estabelecer o dever da familia,
da sociedade e do Estado de assegurar, com absoluta prioridade, seu
desenvolvimento integral, cria par@metros exigentes para as politicas publicas e para

a atuagcdo do sistema de justica. Além disso, a Constituigdo incorpora o



compromisso com a promog¢ao das pessoas com deficiéncia, sinalizando que a
inclusdo deve orientar a organizagao dos servigos publicos e das instituicdes sociais,
ainda que a concretizagdo dessas promessas permanega marcada por fortes
assimetrias (Brasil, 1988). (PIOVESAN, 2024).

O Estatuto da Crianca e do Adolescente reforca e detalha essas diretrizes ao
consolidar a doutrina da protecao integral. Ao consagrar principios como o melhor
interesse da crianga, a prioridade absoluta e o direito a convivéncia familiar e
comunitaria, o estatuto oferece instrumentos juridicos para reivindicar politicas de
saude, educacdo e assisténcia social que efetivamente contemplem as
necessidades especificas das criancas com deficiéncia. No entanto, a distancia
entre as garantias previstas e a realidade concreta de exclusdo demonstra que o
simples avango legislativo ndo é suficiente para assegurar a inclusdo de fato,
especialmente em contextos de pobreza e precariedade institucional (Brasil, 1990).

Nesse contexto, a inter-relagao das normas explicita a obrigagao de promover
acessibilidade, adaptagdes razoaveis e atendimento prioritario; a lei articula
principios de igualdade, n&o discriminacao e participacao.

A Lei 12.764, que institui a Politica Nacional de Protecdo dos Direitos da
Pessoa com Transtorno do Espectro Autista, acrescenta uma camada especifica ao
reconhecer o autismo como deficiéncia para fins legais e ao estabelecer diretrizes
para a garantia de diagnostico precoce, atendimento multiprofissional, acesso a
medicamentos e informacgdes, entre outros aspectos. No entanto, a efetividade de
suas previsdes depende da articulagdo com demais politicas setoriais e do dialogo
com o sistema de justica, que muitas vezes é acionado para suprir lacunas na
implementacao, revelando mais uma vez a tensao entre inclusao formal e exclusao
real (Brasil, 2012).

O estudo identifica, de maneira lenta, mas gradual, um avango sob a
perspectiva da deficiéncia em nosso pais. Contudo, quando esse cenario €&
interseccionalizado com os povos originarios, as barreiras de desinformacgao, a
escassez de politicas publicas e a auséncia de infraestrutura adequada, somadas as
especificidades culturais, potencializam a marginalizagdo desse grupo. A realidade
observada nas aldeias e comunidades tradicionais demonstra que ainda existe um
longo caminho para a superagdo da logica do utilitarismo em prol de uma
emancipagao completa, o que nos remete a compreensao de que o indigena com

deficiéncia vivencia uma situacao de dupla vulnerabilidade.



4 A DADIVA DA EXISTENCIA EM PAULO HENRIQUE MARTINS:
RECONHECIMENTO, RECIPROCIDADE E CUIDADO

A partir dos conceitos trazidos e da problematica estabelecida, enfrentaremos
a questédo por meio da Teoria da Dadiva, sob o olhar do sociélogo brasileiro Paulo
Henrique Martins, nascido em 1951, uma das principais referéncias contemporaneas
na articulagao dessa teoria, originalmente formulada por Marcel Mauss para pensar
a realidade latino-americana.

A trajetdria intelectual de Paulo Henrique Martins é marcada pela experiéncia
de crescer no interior de Pernambuco, em contato com a realidade socioecondmica
do Nordeste canavieiro, o que orientou seu interesse pelos temas da desigualdade e
da exclusao social.

Mais tarde, essa paixao pelas suas raizes ganhou forca cientifica, partindo-o
para a Franca depois de se formar em Direito. L&, além de estudar a fundo o peso
do Estado e da economia agucareira, Paulo Henrique teve contato com o Movimento
Anti-Utilitarista, que mudou sua forma de pensar. Atualmente, coordena o Nucleo de
Cidadania, Exclusao e Processos de Mudanca (Nucem-UFPE) e tem uma vasta
producdo sobre democracia, direitos coletivos, saude publica e economia solidaria.
Essa trajetoria o transformou em um pensador humanista, que se dedicou a criticar a
ideia de que o progresso de um pais se mede apenas pelo lucro, defendendo que o
verdadeiro desenvolvimento deve focar no bem-estar das pessoas e na
solidariedade (AQUINO; LIMA, 2018).

A estrutura fundamental dessa perspectiva repousa na Teoria da Dadiva e nas
relacbes de reciprocidade. Martins atualiza o ciclo maussiano do “dar, receber e
retribuir” para demonstrar que os lagcos sociais ndo se constituem por contratos
juridicos ou trocas mercantis, mas por uma abertura mutua ao outro. E a
reciprocidade que organiza individuos em comunidade, produzindo vinculos de
obrigacdo moral e afetiva que sustentam o tecido social. A existéncia humana é,
nesse sentido, essencialmente intersubjetiva: o reconhecimento mutuo é condi¢ao
para a constituicdo do sujeito (MARTINS, 2019). Essa dindamica da dadiva funciona
como contraponto a fragmentag¢ao social produzida pelo individualismo moderno.

Ao contrario do mercado, no qual a troca esgota a relagédo (paga-se a divida e
o vinculo termina), na dadiva a retribuicdo alimenta uma alianga continua. Martins

enfatiza que a gratuidade e a generosidade n&o s&o utopias ingénuas, mas forgas



antropologicas reais que sustentam o cotidiano; sem esse fluxo invisivel de trocas
simbdlicas, favores, sorrisos e apoios mutuos, a vida em sociedade simplesmente
colapsaria sob o peso do egoismo.

A partir desse diagnostico, o autor elabora uma critica ao produtivismo e a
racionalidade utilitarista, compreendida como uma orientagao ideoldgica que reduz a
acao humana ao calculo de custo-beneficio e a maximizacdo da eficiéncia. Essa
l6gica permeia progressivamente as dimensdes da vida social, impondo ao tempo e
as relagdes interpessoais a mesma meétrica de rendimento que governa o mercado.
O resultado é uma hierarquia de valor fundada na capacidade produtiva, que
marginaliza sistematicamente os sujeitos que ndo correspondem ao padrao de
eficiéncia exigido pelo capitalismo.

A critica utilitarista, portanto, € um chamado urgente para descolonizar nosso
imaginario econémico, como resposta a essa opressado. O cuidado, na perspectiva
do autor, ndo é uma atividade meramente técnica ou um servico a ser comprado,
mas uma dimenséo ética central da dadiva.

A discussao central da obra de Martins converge, assim, para a afirmacgao do
valor da existéncia para além da légica econbmica da produtividade. A dadiva da
existéncia lembra que nascer €& receber um dom gratuito do universo e da
comunidade, e que a dignidade de uma vida se mede pela qualidade dos vinculos
que ela estabelece, e ndo pelo acumulo de mercadorias que ela ostenta (MARTINS,
2019).

Essa reorientagao exige redefinir o conceito de riqueza. Para Paulo Henrique
Martins, a riqueza social se mede pela capacidade de gerar solidariedade, proteger
os vulneraveis e assegurar que os membros de uma comunidade possam dispor de
seu tempo com liberdade — e ndo apenas em funcdo das demandas do consumo e
da reproducéo econdmica.

O socidlogo articula o reconhecimento, a reciprocidade e o cuidado como
categorias centrais de uma sociologia comprometida com os grupos marginalizados,
em dialogo com a perspectiva de Joaquim Herrera Flores sobre os direitos humanos
a partir das “estradas secundarias”. Compreender a existéncia como dadiva implica
reconhecer a responsabilidade mutua entre os membros de uma comunidade, o que
aponta para a possibilidade de reconstruir vinculos sociais sobre bases mais

solidarias e igualitarias.



4.1 Teoria da Dadiva e Relagcoes de Reciprocidade

A teoria da Dadiva, apesar de modernamente difundida por Paulo Henrique
Martins, é fruto do estudo de um dos mais influentes socidlogos e antropologos do
século XX, Marcel Mauss (1872-1950), sobrinho e principal discipulo de Emile
Durkheim. Mauss ajudou a fundar e consolidar a sociologia e a etnologia francesas,
além de ter sido um dos criadores do prestigioso Instituto de Etnologia da
Universidade de Paris. Intelectual engajado, defendia que o cooperativismo e a
solidariedade das sociedades tradicionais deveriam servir de inspiracao para
humanizar a sociedade industrial moderna.

Apesar de sua contribuicdo fundamental para a compreensao da cultura e da
sociedade, Mauss raramente realizou pesquisas de campo de longa duragdo. Seu
método residia na analise rigorosa e na sintese teodrica de relatos etnoldgicos
produzidos por outros pesquisadores. Sua obra mais reconhecida, o Ensaio sobre a
Dadiva, publicado em 1925, provocou uma reorientagao significativa nas ciéncias
sociais ao questionar a narrativa de que as sociedades humanas sempre foram
movidas pelo interesse econémico individual. Ao examinar povos de diferentes
regides, Mauss identificou que as relagdes sociais eram estruturadas por um sistema
complexo de trocas cujo significado ultrapassava em muito o valor material dos
objetos, introduzindo o conceito de “fato social® (MARTINS, 2019).

Ao analisar o “fato social total”, Martins (2005) pontua que Mauss revelou uma
dupla totalidade: a sociedade como um conjunto indivisivel de fendmenos
econdmicos, politicos e religiosos, e 0os bens como produgdes essencialmente
simbdlicas, provando que a légica mercantil moderna jamais substituiu as antigas
formas de aliangca e mutualidade tendo como base instituicées alternativas.

O ciclo da dadiva comega com o ato de dar, que nunca € inteiramente gratuito
ou desinteressado. Quem inicia a troca esta, na verdade, abrindo um canal de
comunicagao, demonstrando seu prestigio e convidando o outro para uma alianga
politica ou afetiva; recusar esse primeiro movimento € visto como um sinal de
hostilidade. A segunda etapa, o receber, consolida o vinculo, pois quem aceita o
presente aceita também o relacionamento e a responsabilidade que vem com ele.

Por fim, a retribuicdo fecha o ciclo inicial e reabre um novo, garantindo que nenhum

% Conceito socioldgico que designa maneiras de agir, pensar e sentir que sdo exteriores ao individuo e
dotadas de um poder de coergao.



individuo permaneca em divida simbdlica permanente, o que mantém a sociedade
em um perpétuo estado de movimento e conexao (MARTINS, 2014).

O ato de receber constitui o momento decisivo de abertura ao outro e de
aceitagdo do vinculo social. Longe de ser uma postura passiva, acolher o que é
doado, seja um bem material, uma hospitalidade ou um gesto sutil como um sorriso,
significa renunciar ao isolamento para ingressar voluntariamente em uma rede de
interdependéncia e reconhecimento mutuo. Dentro da perspectiva maussiana
defendida por Paulo Henrique Martins, receber implica aceitar uma assimetria inicial,
uma "divida de honra" que mantém a relacdo aquecida; por essa razido, a recusa em
receber € vista como um ato de hostilidade maxima, o equivalente a rejeitar a
alianca e declarar guerra ao convivio comunitario (MARTINS, 2014).

Por outro lado, o ato de retribuir € o que garante a continuidade e a fluidez do
lago social, diferenciando-se radicalmente da frieza do mercado. Enquanto o
comércio exige o pagamento imediato e equivalente, a retribuicdo na dadiva
baseia-se na assimetria e no tempo: o bem devolvido nunca deve ter o mesmo valor
e nem ser entregue no mesmo instante, para que a troca nao seja interpretada como
um acerto de contas que encerra a relacdo. E nessa fase que se manifesta a
liberdade dos individuos, que escolhem como e quando devolver o favor. (Martins,
2014).

Para Paulo Henrique Martins, compreender e praticar a l6gica da dadiva € o
caminho indispensavel para superar a alienagéo social, combater a exclusdo gerada

pelo capitalismo e recuperar a autonomia, a liberdade e o bem-viver coletivo.

4.2 Critica ao Produtivismo e a Racionalidade Utilitarista

A transicdo da escola sociolégica francesa do Movimento MAUSS, entre as
décadas de 1980 e 1990, marca a evolugdo de um "anti-utilitarismo negativo", que
exercia uma critica defensiva e de resisténcia contra a reducdo da ordem social a
l6gica econbmica e contratual, alinhando-se a tradigbes de autores como Weber,
Simmel e Parsons, para um "anti-utilitarismo positivo". A partir dos anos noventa,
esse movimento consolida o paradigma da dadiva como uma proposi¢ao ativa de
emancipagao tedrica e pratica, fundindo a imaginagdo sociolégica conectada ao
saber cotidiano com as abordagens fenomenoldgicas e hermenéuticas que

privilegiam a experiéncia viva e a dialogicidade.



Esse percurso culmina, nos desdobramentos contemporaneos na formulacéo
de um paradigma da associagao, uma ferramenta indispensavel para compreender
as transformacdes e os movimentos de base na sociedade civil atual a revelia da
hegemonia do mercado e do Estado. (Martins, 2014), e a partir dessa transformagéao
social, os avangos ao indigena com deficiéncia se torna menos marginalizado ou
“proibido”.

A transi¢cao epistemologica contemporanea exige, portanto, um pensamento
ancorado nas experiéncias concretas dos atores sociais em suas vivéncias coletivas.
E por meio do associativismo, do cuidado mutuo e das aliangas tecidas nas margens
— nas ‘“estradas secundarias” de que fala Martins — que a sociedade civil
organizada pode resistir a l6gica do descarte produtivista. (MARTINS, 2005).

Essa virada paradigmatica encontra sua expressao histérica mais viva e
concreta na organizagdo social e na cosmologia dos povos originarios e das
comunidades tradicionais da América Latina. Para essas sociedades, a existéncia
nunca foi fragmentada pelas divisdes utilitaristas da modernidade ocidental; nelas, a
terra, a floresta, o sagrado e a comunidade formam uma totalidade indivisivel
regulada por sistemas profundos de reciprocidade e de dadiva-partilha.

Ao operarem fora da légica da acumulagao capitalista e da burocracia estatal,
os povos indigenas demonstram, na pratica, como o "espirito da coisa dada" orienta
a gestao coletiva dos bens comuns e a sustentabilidade da vida. O resgate desse
saber ancestral, em perfeita consonancia com o paradigma da associagdo, prova
que as alternativas para humanizar o tempo presente e superar a crise civilizatoria
contemporanea ja existem e resistem historicamente a partir da base e da
interdependéncia simétrica entre os seres humanos e a natureza. (MARTINS, 2005).

Ademais, ao observarmos as transformacgdes contemporéneas nas tribos
tradicionais e nos povos originarios, percebe-se que a dindmica da dadiva ndo é
estatica, mas sim um espago vivo de reinvengao que passa a dialogar diretamente
com as dissidéncias internas e com o aprendizado da diversidade, como as pautas
de género, orientagdo sexual e novos arranjos de lideranga.

O choque com o utilitarismo e com o individualismo mercantil do entorno
ocidental muitas vezes forga essas comunidades a reavaliarem suas proprias
estruturas internas de prestigio e poder; no entanto, em vez de abandonarem o ciclo

do dar, receber e retribuir, muitas juventudes indigenas e grupos dissidentes tém



utiizado a prépria ética da reciprocidade e do cuidado mutuo para acolher a
pluralidade. (Martins, 2005).

Portanto, a articulagédo entre a desidratacdo do sentido e a subversao
antiutilitarista consolida a Teoria da Dadiva ndo apenas como um modelo
socioldgico, mas como um manifesto urgente em defesa da saude mental coletiva e
da dignidade humana nas sociedades contemporaneas.

Opor-se a essa dinamica de adoecimento social exige descolonizar o
pensamento econbmico e reconhecer que a riqueza de uma comunidade reside na
densidade de seus vinculos de solidariedade e cuidado. (Martins, 2021).

As redes comunitarias de cuidado e resisténcia representam a dimenséao
pratica e propositiva na sociologia de Paulo Henrique Martins, funcionando como
respostas concretas e localizadas a desumanizacdo imposta pela racionalidade
utilitarista ocidental.

Ao transpor esse referencial teérico para a dindmica dos povos originarios,
observa-se que as estruturas sociais dessas etnias historicamente operam sob a
égide dessa logica coletiva de interdependéncia, convertendo o tecido comunitario
em uma trincheira de resisténcia politica e cultural.

O senso de responsabilidade mutua, caracteristico de diversas cosmovisdes
indigenas, reflete o associativismo de base discutido por Martins (2014), no qual o
isolamento individualista da modernidade é rejeitado em prol da manutencdo do bem
comum e da protecdo do territério. Nessas comunidades, as malhas de protecao
social e os sistemas tradicionais de cura e acolhimento estruturam-se como
tecnologias de resisténcia ativa as omissdes do Estado e as exclusdes do mercado.

Essa relacdo com a vulnerabilidade se reflete diretamente na forma como
muitas etnias ressignificaram a convivéncia com pessoas com deficiéncia em
aldeias. Contudo, o fortalecimento das redes de apoio e o proprio associativismo de
base impulsionaram uma mudanga de paradigma; hoje, o acolhimento mutuo se
sobrepbe as antigas praticas. A deficiéncia, antes vista pela lente da inviabilidade
biolégica, passa a ser integrada a malha de prote¢ao social da aldeia, reafirmando o
compromisso da comunidade em nao deixar nenhum de seus membros
desamparados. Contudo, a aplicagdo contemporanea desse paradigma enfrenta
desafios a serem superados, especialmente em relacdo a responsabilidade do
Estado.



Nesse contexto, Martins, especialmente ao integrar-se as publicagbes da
editora Atelié Editorial, representa um esforco intelectual profundo para
redimensionar o papel da sociologia contemporanea.Na vasta produgao difundida
pelo Atelié, explora-se como a crise dos modelos classicos de desenvolvimento
exige uma "nova sensibilidade" sociolégica. Ele propde que a superagao da crise da
modernidade passa obrigatoriamente pela revalorizagao do cuidado.

Em dltima analise, a contribuicdo do autor, ao ser sistematizada na literatura
sociologica do Atelié, oferece um convite a reflexdo sobre a constru¢do de um
horizonte de utopia possivel; € nesse movimento que ganham destaque pesquisas
sobre género, reconhecimento, etnicidade, pds-colonialidade, economias plurais e,
especialmente, os estudos da dadiva inaugurados por Marcel Mauss.

A formagéo de redes comunitarias de reciprocidade entre povos indigenas e
pessoas com deficiéncia constitui uma resposta de resisténcia e sobrevivéncia frente
a séculos de exclusao, invisibilizagao e violéncia estrutural. Por outro lado, o impacto
sécio-historico sobre as pessoas com deficiéncia dentro e fora do contexto indigena
costuma ser marcado pelo isolamento institucional e pela falta de acessibilidade
urbana e social.

A intersecgao entre a identidade indigena e a deficiéncia revela uma camada
ainda mais complexa de vulnerabilidade e, simultaneamente, de poténcia
comunitaria, pois mesmo em tribos que transpuseram as raizes de infanticidios, os
indigenas com deficiéncia frequentemente enfrentam barreiras duplas: a
discriminagdo étnica por parte da sociedade envolvente e a escassez de politicas
publicas de saude e acessibilidade que respeitem suas especificidades culturais.
(MELLO, 2020).

Nesse cenario, as redes de reciprocidade locais tornam-se o principal ponto
de apoio, adaptando os espacgos geograficos e as praticas tradicionais para garantir
que o direito de pertencer ao territorio e a cultura ndo seja cerceado pelas limitagdes
fisicas ou sensoriais. Ademais, essas redes operam como importantes mecanismos
de incidéncia politica e denuncia contra as violacbes de direitos humanos que
perpetuam esses impactos historicos. Ao unirem vozes, os movimentos de pessoas
com deficiéncia e as liderangas indigenas conseguem pautar o debate publico sobre
a necessidade de um desenvolvimento que respeite os limites socioambientais e a
diversidade humana. (MELLO, 2020).



A reciprocidade, portanto, extrapola o ambito familiar ou local e se converte
em uma ferramenta de articulagdo exigindo do Estado o cumprimento de deveres
constitucionais. Assim, a sustentabilidade e o fortalecimento dessas redes
comunitarias dependem urgentemente do reconhecimento de sua autonomia e do
fomento por meio de investimentos publicos que ndo desfigurem suas logicas
internas.

Para fazer frente a esse cenario de vulnerabilizacao intensificada, as redes de
apoio comunitario e o principio da reciprocidade tornam-se as principais taticas de
sobrevivéncia e reafirmacdo dessas territorialidades invisibilizadas, como a dos
povos indigenas. Enquanto o mercado imobiliario e o Estado impdem barreiras
fisicas e sociais, a uniao entre a cosmovisao indigena de partilha coletiva e as redes
de solidariedade construidas por e para pessoas com deficiéncia cria formas
distintas de (re)pensar e (re)planejar o espacgo territorial, visando a acessibilidade
estrutural e de informagéo (ALVES, 2017; OLIVEIRA; NASCIMENTO, 2012).

Na visdao de Martins, a transicdo do paradigma do infanticidio para o
acolhimento da pessoa com deficiéncia ilustra perfeitamente a Teoria da Dadiva
defendida: ao rejeitarem a l6gica utilitarista do mercado, que mede o valor humano
apenas pela capacidade, as comunidades indigenas reafirmam o vinculo social
através da obrigagdo mutua de cuidar. Assim, a vulnerabilidade deixa de ser um
peso bioldégico e passa a alimentar uma rede de reciprocidade e protecéo coletiva,
consolidando o territério tradicional como um espago de emancipacao, solidariedade

e preservagao da dignidade humana, aliado ao avango de acessos e informagoes.

5 DO CORPO PRODUTIVO A INTERDEPENDENCIA HARMONICA: A
EMANCIPAGAO PELO PLURIVERSO E AS EPISTEMOLOGIAS DO BEM VIVER

A modernidade consolidou uma compreensao de humanidade fortemente
vinculada a racionalidade produtiva, atribuindo valor social aos individuos conforme
sua capacidade de gerar riqueza, eficiéncia e desempenho. Nesse contexto, corpos
considerados improdutivos, dependentes ou divergentes dos padrbes normativos
foram historicamente marginalizados.

Conforme analisa Zygmunt Bauman (2001), a sociedade contemporanea
produz mecanismos de exclusdo que transformam determinados sujeitos em

"refugos humanos", especialmente aqueles que ndo correspondem as exigéncias do



mercado e da logica do consumo. Tal paradigma contribui para a invisibilizagao de
pessoas com deficiéncia, povos tradicionais e outros grupos vulnerabilizados. A
critica a essa racionalidade produtivista encontra respaldo nos estudos até aqui
realizados sobre a Teoria da Dadiva, na 6tica de Martins.

Nesse cenario, o Bem Viver apresenta-se como alternativa epistemoldgica e
politica ao modelo ocidental centrado no individualismo e na acumulacdo. Inspirado
em cosmovisdes indigenas andinas, o Bem Viver propde uma compreensao
relacional da existéncia, na qual seres humanos, natureza e comunidade constituem
uma rede inseparavel de reciprocidades. Essa perspectiva rompe com a
centralidade do sujeito autdnomo e produtivo, valorizando a cooperagéo, o cuidado e
a sustentabilidade como elementos essenciais para a vida coletiva.

A nogao de pluriverso amplia esse horizonte ao reconhecer a coexisténcia de
multiplas formas legitimas de ser, conhecer e viver. Em oposi¢do ao universalismo
excludente da modernidade, o pluriverso valoriza a diversidade de saberes e
experiéncias historicamente silenciadas. Para os estudos decoloniais, essa
pluralidade representa um movimento de resisténcia as estruturas de colonialidade
que hierarquizam culturas, corpos e modos de existéncia. Assim, a emancipagao
social passa a depender do reconhecimento efetivo das diferencas e da construcéo
de dialogos interculturais. ACOSTA, 2016).

No campo juridico e politico, o autor defende que a efetivagdo dos direitos
fundamentais exige processos democraticos capazes de incorporar a diversidade
humana e ecoldégica, reconhecendo sujeitos historicamente excluidos como
participantes legitimos das decisdes que afetam suas vidas.

Essa compreensao aproxima-se das propostas dos Processos Pluriversais,
que buscam legitimar a producao juridica por meio do dialogo entre diferentes
racionalidades e experiéncias sociais.

Bauman (2001) observa que as crises contemporaneas revelam os limites de
uma sociedade estruturada pela competigcao e pelo consumo. Diante desse cenario,
as epistemologias do Bem Viver oferecem caminhos para reconstruir vinculos
comunitarios e fortalecer praticas de solidariedade. Ao reconhecerem a
interdependéncia como principio organizador da vida social, essas epistemologias
contribuem para a superagcao de desigualdades e para a valorizagdo de formas

alternativas de convivéncia humana.



Desse modo, a emancipagao pelo pluriverso e pelas epistemologias do Bem
Viver representa um movimento de ruptura com as ldgicas excludentes da
modernidade. Trata-se da construgdo de uma sociedade orientada nao pela
produtividade dos corpos, mas pela capacidade de promover relagcdes equilibradas
entre pessoas, comunidades e natureza. Nesse horizonte, a interdependéncia deixa
de ser percebida como fragilidade e passa a constituir fundamento ético, politico e
juridico para a realizacdo de uma cidadania plural, inclusiva e comprometida com a

justica social e ecologica.

5.1 Bem Viver e a Deficiéncia nas Cosmovisdes das Comunidades Indigenas

A formulacdo de conceito de Bem Viver (Buen Vivir ou Sumak Kawsay) é
muito além de bem-estar e qualidade de vida, mas um conceito em plena
transformacao, agindo como uma espécie de marcador civilizatério de uma nagéo. O
conceito estrutura-se a partir de quatro pilares: alternativa na busca de um
desenvolvimento pleno, a desconstrugdo, o0 sujeito comunitario e a
desmercantilizacdo da vida e a centralidade do cuidado, cuja realizagdo depende
intrinsecamente da harmonia com o seu territério e de redes de reciprocidade,
solidariedade e complementaridade. (ACOSTA, 2016).

Ao promover a de mercantilizacdo da existéncia e deslocar o eixo da
produtividade capitalista para a centralidade do cuidado e da sustentabilidade da
vida, a obra de Acosta oferece um horizonte em constante construcéo, fundado no
saber ancestral indigena, apto a curar as patologias sociais modernas e a
restabelecer uma harmonia integradora de trés vias: entre o individuo, a comunidade
€ 0 ecossistema

O Bem Viver ndo é uma alternativa de desenvolvimento, € uma alternativa ao
desenvolvimento. [...] Ele questiona o proprio conceito de progresso linear, focado na
acumulagao material e no individualismo que caracterizam a modernidade ocidental.
O desenvolvimento nos separou da natureza e nos isolou uns dos outros (ACOSTA,
2016, p. 33-35).

Em nossa analise anterior, a deficiéncia em territérios indigenas impde a
ruptura definitiva com narrativas etnocéntricas que, historicamente, langaram sobre
os corpos divergentes o estigma colonial de uma "condigdo maldita" ou puramente

patolégica. Essa heranga reducionista vem sendo gradativamente superada a



medida que a virada decolonial e o Modelo Social da Deficiéncia convergem com as
epistemologias nativas, jogando luz sobre as poténcias comunitarias e os sistemas
tradicionais de cuidado. Contudo, esse horizonte de emancipagao tenciona dilemas
bioéticos complexos de natureza interna. Embora o infanticidio de criangas com
malformagdes congénitas ainda resista de maneira estritamente pontual e localizada
em etnias sob forte isolamento, como reflexo de cosmovisées ancestrais especificas
0 cenario contemporadneo € marcado por um forte protagonismo das liderancas
indigenas. Sao os proprios povos originarios que vém liderando movimentos de
ressignificagao cultural, operando uma mediagao intercultural capaz de salvaguardar
a integridade do territério e da identidade étnica sem abdicar do direito fundamental
a vida, a saude e a acessibilidade (ALCANTARA, SIMAS, 2025).

O Bem Viver, fundamentado nas cosmovisdées dos povos indigenas da
América Latina, propde uma compreensao da vida baseada na harmonia entre seres
humanos, comunidade e natureza. Diferentemente da ldgica ocidental, que
frequentemente valoriza a produtividade individual e a autonomia como critérios de
reconhecimento social, o Bem Viver enfatiza a coletividade, a reciprocidade e a
interdependéncia. Nesse contexto, a pessoa com deficiéncia nao é definida por suas
limitagbes corporais, mas reconhecida como integrante da comunidade, possuidora
de dignidade, saberes e fungdes sociais proprias.

Nas aldeias tradicionais, a vida comunitaria tende a favorecer relacbes de
cuidado compartilhado, nas quais a sobrevivéncia e o bem-estar sao
responsabilidades coletivas. Essa organizagdo social pode contribuir para que
indigenas com deficiéncia sejam inseridos em redes de apoio familiar e comunitario,
participando das atividades culturais, espirituais e sociais de acordo com suas
possibilidades e desejos. Assim, contemporaneamente, na maior parte das tribos, a
deficiéncia é compreendida de forma mais relacional, vinculada ao pertencimento
comunitario e nao exclusivamente a capacidade produtiva do individuo. (CORREIA,
2013).

Contudo, € importante evitar idealizagbes. Embora muitas comunidades
indigenas possuam praticas inclusivas baseadas na solidariedade e na valorizagao
da diversidade humana, indigenas com deficiéncia também enfrentam desafios
significativos. Barreiras de acesso a saude, a educacgao, ao transporte e a politicas
publicas frequentemente se intensificam em raz&o da localizagdo geografica das

aldeias e da historica exclusdo dos povos indigenas das agdes estatais. Além disso,



os impactos da colonialidade produziram transformagdes culturais que, em alguns
contextos, podem gerar processos de invisibilizagdo ou estigmatizagcdo da
deficiéncia.

Nesse contexto, um dos pilares dessa mudanca foi a educagao escolar
indigena, que passou por importantes transformagdes ao longo das ultimas décadas.
Se anteriormente era utilizada como instrumento de assimilagéo cultural e integragao
forcada, a partir das mobilizagbes indigenas e das garantias previstas na
Constituicdo Federal de 1988, passou a ser concebida como um espago de
valorizagédo das culturas, linguas e conhecimentos tradicionais. (Alves, 2014; Brasil,
1988; Walsh, 2009).

A interculturalidade tornou-se um principio fundamental desse processo,
permitindo a articulagdo entre saberes indigenas e nao indigenas por meio de
negociagodes, tradugdes e didlogos construidos no cotidiano das comunidades e das
escolas (Alves, 2014, Brasil, 1988; Walsh, 2009).

A escola indigena intercultural configura-se, assim, como uma importante
estratégia de resisténcia a colonialidade, promovendo a afirmagao identitaria e a
autonomia dos povos indigenas. Iniciativas como o Projeto Agai, a Licenciatura em
Educacao Basica Intercultural da Universidade Federal de Rondénia e a realizagao
de concursos especificos para docentes indigenas fortaleceram a formacédo de
professores comprometidos com as demandas de suas comunidades, os quais se
articulam na construcdo de curriculos préprios e de praticas pedagdgicas voltadas a
valorizagdo dos modos indigenas de ser e viver (Scaramuzza, 2015; Santos, 2020;
Alves, 2018).

Nesse cenario, emerge a primeira rede de apoio ao indigena com deficiéncia,
o Coletivo Acessibilindigena, que nasceu do protagonismo das proprias liderangas e
estudantes indigenas que vivenciam a deficiéncia ou a neurodivergéncia. A iniciativa
tem como frase de impacto o lema "Minha deficiéncia ndo me faz menos indigena",
desafiando diretamente o apagamento estatistico e a exclusdo social promovida
tanto pelo Estado quanto pelo desconhecimento da sociedade envolvente.

O grupo foca na producédo de conteudo acessivel e na conscientizagéo sobre
as necessidades especificas de organizagao social de diversas etnias, trazendo
visibilidade para as realidades de individuos com deficiéncias fisicas, intelectuais,
sensoriais e multiplas no interior e fora dos territorios demarcados. (COLETIVO
ACESSIBILINDIGENA, 2023).



Diferentemente das ONGs e instituicbes tradicionais de acessibilidade
pautadas em uma visdo puramente urbana e clinica, o coletivo atua sob o prisma do
anticapacitismo associado as pautas identitarias e de plurinacionalidade.

A atuacdo do grupo ganhou forte reconhecimento em conselhos profissionais
(como no Conselho Federal de Servigco Social - CFESS), ao denunciar que as
barreiras de acessibilidade enfrentadas por essa populagdo exigem respostas que
respeitem as linguas nativas, a autonomia comunitaria e os modos de vida
tradicionais. Eles defendem a implementacdo do Desenho Universal para a
Aprendizagem e o acesso universal aos direitos, sem que, para isso, o indigena
precise abrir mao de sua identidade cultural.

O projeto se atrela ao Novo Constitucionalismo Latino-Americano, que
emerge no cenario juridico contemporaneo ndo apenas como um arranjo de
reformas institucionais, mas como uma auténtica ruptura com a matriz colonial e
eurocéntrica que historicamente moldou o Direito na regido. Os marcos
constitucionais inaugurados pelas assembleias constituintes do inicio do século XXI,
com destaque para as Cartas Politicas do Equador (2008) e da Bolivia (2009),
desafiam a premissa liberal do Estado-nagdo homogéneo ao introduzir os conceitos
de plurinacionalidade e interculturalidade. Essa virada paradigmatica promove o que
a sociologia juridica classica define como uma refundacao estatal necessaria para
abrigar identidades que haviam sido sistematicamente silenciadas pelo monismo
juridico ocidental (SANTOS, 2010).

Essa transicdo tedrica implica uma profunda transformacéo epistémica, uma
vez que retira a racionalidade utilitarista e antropocéntrica do centro do ordenamento
juridico e legitima matrizes de pensamento originarias até entdo subalternizadas. A
introdugéo de conceitos ancestrais, como o Buen Vivir (Sumak Kawsay ou Suma
Qamana), redefine a propria teleologia do Direito, deslocando o foco do
desenvolvimento econémico linear em direcdo a harmonia existencial e comunitaria.
De acordo com a perspectiva decolonial, esse movimento representa um esforgo de
decolonizagdo do poder e do saber, demonstrando que a eficacia dos direitos
fundamentais depende intrinsecamente do reconhecimento de epistemologias que
concebem a relagao entre o ser humano e o seu entorno de forma nao predatdria
(WALSH, 2009).

Portanto, as Epistemologias do Sul oferecem o suporte tedrico e pratico para

uma ecologia de saberes, onde o conhecimento cientifico e o aparato de direitos



humanos da gestdo internacional ndo anulem, mas dialoguem em pé de igualdade
com as medicinas, as linguas nativas e as tecnologias tradicionais de cuidado das
aldeias. Movimentos como o Coletivo Acessibilindigena e as premissas do Novo
Constitucionalismo Latino-Americano materializam essa virada epistémica ao
desafiar os dispositivos de poder que sustentam o monismo juridico. Somente ao
romper com a légica da subalternizagdo e ao reconhecer a plurinacionalidade e a
autonomia comunitaria sera possivel transformar o reconhecimento formal em
emancipagao concreta, assegurando o direito a dignidade e ao pertencimento sob a
perspectiva do “Bem Viver”.

Assim, firma-se que qualquer tentativa de inclusdo promovida sob a dtica
biomédica, utilitarista e eurocéntrica ocidental converter-se-a em nova violéncia
epistémica. A verdadeira superacao dessa fronteira de exclusdo cumulativa depende
da validagdo de movimentos de resisténcia como o Coletivo Acessibilindigena e da
adocdo das premissas do Novo Constitucionalismo Latino-Americano. Somente ao
reconhecer a plurinacionalidade e ao descentralizar o poder em favor das
cosmologias e redes de cuidado das proprias comunidades sera possivel transitar
da igualdade formal no papel para a eficacia material do "Bem Viver".

Portanto, a refundagao plurinacional do Estado, inspirada no horizonte do
Buen Vivir, constitui condicdo necessaria para superar a lacuna entre o
reconhecimento juridico formal e a efetivagcdo material dos direitos. Ao conferir igual
hierarquia juridica as jurisdi¢des indigenas e reconhecer suas formas de cuidado
socioecolégico, o direito decolonial pode assegurar que a inclusdo do indigena com
deficiéncia ocorra sem o sacrificio de sua identidade étnica ou a violagado de sua
autonomia territorial. Trata-se de substituir a tolerancia institucional pelo pluralismo
juridico igualitario como imperativo ético — reconhecendo que a diversidade
funcional e a soberania das cosmologias originarias sdo dimensdes indissociaveis
de uma justica comprometida com o Sul Global.

Desse modo, o Bem Viver constitui uma importante referéncia teérica para
pensar os direitos dos indigenas com deficiéncia. Ao substituir a légica do corpo
produtivo pela valorizacédo da interdependéncia, da reciprocidade e do pertencimento
comunitario, essa perspectiva contribui para a construgdo de uma sociedade mais
inclusiva, capaz de reconhecer a diversidade humana como elemento essencial para

a realizagao da justica social, cultural e ecologica.



6 CONCLUSAO

A andlise nos demonstra que, o ordenamento juridico brasileiro possui
legislacao sobre a questdo da deficiéncia e a tutela dos direitos humanos, mas ao
mesmo tempo em relagdo aos povos indigenas, constata-se uma profunda lacuna
legislativa. As leis vigentes partem de uma premissa universalista e abstrata de
"sujeito de direitos" que desconsidera as realidades territoriais e cosmologicas dos
povos indigenas. Essa padronizagao normativa resulta em uma inclusdo meramente
formal, na qual o Estado foca em um padrdo de cidaddo, ignorando barreiras
geograficas e marginalizando duplamente os povos indigenas com deficiéncia.

A auséncia de interesse e de investimento em mecanismos eficazes de
fiscalizacdo e monitoramento por parte dos o6rgaos indigenistas e de direitos
humanos, como a FUNAI e o Ministério da Saude (via SESAI), aprofunda a distancia
entre o texto legal e a realidade das aldeias. Sem canais de denuncia acessiveis e
sem agentes publicos capacitados para auditar as condi¢gdes de vida das pessoas
com deficiéncia nas comunidades tradicionais, as garantias previstas no Estatuto da
Pessoa com Deficiéncia tornam-se vazias.

Infelizmente, as bases eurocéntricas e coloniais que impdéem o monismo
juridico como unica régua de legitimagao social continuam em nosso pensamento,
dificultando o real avango na efetividade dos direitos dessa populagao e ignorando
as temporalidades e as légicas de pertencimento das comunidades tradicionais, o
que engessa 0 acesso a justica e a dignidade.

A experiéncia do indigena com deficiéncia é estruturada por uma dupla
exclusdo que potencializa sua vulnerabilidade de forma exponencial, com a
interseccionalidade do preconceito étnico-racial, derivado do processo de
colonizagdo e espoliacdo territorial, e o capacitismo estrutural, que marginaliza
corpos que nao correspondem a norma funcional hegemonica.

Para além disso, a falta de investimentos e a precariedade de dados
censitarios desagregados e especificos sobre a deficiéncia nos contextos indigenas
tradicionais funciona como uma tecnologia de excluséo deliberada. Embora o Censo
do IBGE trace panoramas gerais sobre a populacdo com deficiéncia e sobre os
povos originarios, a intersecgao precisa dessas duas variaveis € inexistente.

O artigo 5° da Constituicdo Federal de 1988 proclama a igualdade de todos

perante a lei; contudo, a auséncia de uma legislagdo especifica e de emendas que



conectem o direito a saude indigena (art. 196 e seguintes) com as demandas
especificas da acessibilidade sabota a eficacia da legislacdo. Nas terras tradicionais,
a falta de infraestrutura basica que vai desde a auséncia de saneamento até a
inexisténcia de caminhos ou habitagdes adaptadas transforma a limitagao funcional
em uma barreira intransponivel.

Um dos maiores entraves para a eficacia legislativa reside na auséncia de
unanimidade cultural e cosmolégica entre as diferentes etnias que habitam o
territorio nacional. A tentativa de criar uma legislagdo unica para a deficiéncia
indigena colide com a rica pluralidade de visbes de mundo existentes entre as tribos
tradicionais. Enquanto algumas comunidades possuem redes de solidariedade
organica altamente inclusivas, outras podem interpretar a limitagdo sob chaves
explicativas misticas ou cosmoldgicas diferenciadas. Legislar sem considerar essa
heterogeneidade resulta em propostas exdgenas que fracassam na pratica, pois
tentam impor uma padronizagdo juridica ocidentalizada sobre realidades que
demandam respostas locais e sensiveis a cultura. (CORREIA, 2013).

Emerge, por vezes, um tensionamento complexo entre certas praticas e
crengas tradicionais em relagdo a deficiéncia — seja ela fisica ou mental. Em
algumas cosmologias especificas, a malformag¢do congénita ou a limitagdo severa
podem ser interpretadas a partir de dindmicas espirituais que influenciam o
tratamento comunitario daquele sujeito. Quando o Estado intervém de forma
truculenta, sem a mediacdo do dialogo intercultural preconizado pelo Novo
Constitucionalismo Latino-Americano, produz-se uma ruptura no tecido relacional da
aldeia. A auséncia de legislagdo capaz de mediar o respeito a autodeterminagao
cultural com a garantia da integridade fisica e moral do individuo configura um
impasse ético e juridico ainda n&o resolvido. (CORREIA, 2013).

Sob a dtica da sociologia da dadiva de Paulo Henrique Martins, a saude e o
cuidado nas comunidades tradicionais operam no circuito do "dar, receber e
retribuir", onde o pertencimento e a solidariedade comunitaria sustentam a vida do
individuo com limitagdo funcional, rompendo com antigos dogmas, permitindo o
surgimento de novos olhares, no caso sobre a deficiéncia. No entanto, a introdugao
das politicas assistenciais burocraticas e a l6gica monetaria do Estado destroem
esses lagos de reciprocidade organica. Ao exigir que o indigena se isole de sua rede
de parentesco para se enquadrar como um beneficiario individual da previdéncia

social, o Estado promove uma violéncia afetiva e politica, substituindo a légica do



cuidado mutuo e do pertencimento por um assistencialismo frio que desarticula a
coesao comunitaria.

No cenario brasileiro, contudo, a consecucéo do "Bem Viver" para o indigena
com deficiéncia € inviabilizada pelas estruturas coloniais vigentes. A recusa do
Estado em incorporar essa categoria filosofica e juridica na formulagdo de suas
diretrizes impede que a deficiéncia seja ressignificada ndo como um fardo ou uma
patologia individual, mas como uma dimensao da diversidade da vida coletiva que
exige cuidado comunitario e sustentabilidade territorial.

Para superar o diagnostico de uma "inclusdo no papel" e desvelar os
mecanismos sutis de violagdo de direitos, faz-se urgente a mobilizacédo da Teoria
Critica em simbiose com o pensamento sistémico e a sociologia da dadiva. O
desmonte da colonialidade juridica exige uma virada intercultural que reconhega a
agéncia politica das comunidades tradicionais e o protagonismo do indigena com
deficiéncia. Somente por meio da superacdo do eurocentrismo normativo, da
implementacdo de uma fiscalizagdo rigorosa e do respeito as especificidades
intertribais sera possivel transitar da exclusao real para uma emancipagao auténtica,
onde a justica social e a integridade moral ndo sejam privilégios urbanos, mas
garantias reais integradas a vida na floresta. (LUHMANN, 2016).

A luz das discussdes propostas, esta investigacdo confirma a existéncia de
um evidente paradoxo entre a inclusdo formal e a inclusao real no cenario brasileiro,
0 qual se potencializa drasticamente quando intersecta a realidade dos povos
originarios e a das pessoas com deficiéncia. Embora o Novo Constitucionalismo
Latino-Americano tenha oxigenado o ordenamento juridico com promessas de
pluralismo e direitos fundamentais, a evolugdo normativa ndao se traduziu em
emancipagao concreta.

A burocracia estatal e o modelo assistencialista vigente operam como
mecanismos sutis de violagdo, uma vez que "incluem" o indigena com deficiéncia
apenas burocraticamente, enquanto continuam a ignorar suas especificidades, sua
cosmologia e sua dignidade existencial na pratica cotidiana. (LUHMANN, 2016).

Portanto, responder a indagacéo sobre a possibilidade de um "Bem Viver"
(Sumak Kawsay) para o indigena com deficiéncia no Brasil exige, obrigatoriamente,
uma profunda mudancga de paradigma e de pensamento. A garantia desse horizonte
nao reside na mera hiperinflacdo de leis ou no enquadramento dessas pessoas em

uma légica biomédica e integracionista ocidental.



O verdadeiro "Bem Viver" s6 se tornara realizavel quando as instituicoes e a
sociedade civil romperem com o pensamento colonial e reconhecerem que a
completude e a capacidade desses sujeitos devem ser mensuradas a partir de suas
préprias matrizes culturais, onde a vulnerabilidade corporal € acolhida pela
coletividade e pelo pertencimento social.

Assim, essa virada paradigmatica, segundo Martins, passa inexoravelmente
pela superagdo da logica do capital, que mercantiliza a existéncia e reduz o
individuo a sua capacidade de produgao material. Contrapondo-se ao utilitarismo
destrutivo, o "Bem Viver" do indigena com deficiéncia encontra sua sustentacdo na
reconstrugdo de uma ligagao espiritual profunda com a terra e com a natureza.
Compreendendo o territério ndo como recurso econdémico, mas como um organismo
vivo e sagrado de reciprocidade e cura, o bem-estar deixa de ser um projeto de
consumo individual e passa a ser uma experiéncia comunitaria e cdsmica. E nesse
reatamento com a ancestralidade e com o meio ambiente que a inclusao deixa de

ser uma ficgao juridica e se transmuta em uma realidade palpavel.
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