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O santo e o profano: a sacralizagao do lugar na
religiosidade judaico-crista

The holy and the profane: the sacralization of place in Judeo-Christian
religiosity

Antonio Zaquiel Barbosa da Silva

RESUMO

No entendimento de que o sagrado constitui uma das dimensdes fundamentais da
vida religiosa, este artigo tem como objetivo refletir sobre a sacralizagao do lugar na
religiosidade judaico-crista, a partir da distingdo entre o sagrado e o profano. A
pesquisa tem carater tedrico-bibliografico e fundamenta-se nas postulagdes de
autores como: Mircea Eliade (2008), Croatto (2010), Mary Douglas (1996), Roberto
DaMatta (1997) e Yi-Fu Tuan (1979). A analise evidencia que a sacralidade do
espaco, nas tradicées judaicas e cristds, emerge da experiéncia humana com o
divino e se mantém viva por meio de processos de ressignificacdo histérica e
cultural, expandindo-se para além de lugares especificos, incorporando-se as
praticas religiosas, a cultura e ao patriménio simbodlico em diferentes épocas.
Conclui-se, portanto, que compreender a sacralizacdo do lugar € essencial para
interpretar a persisténcia do fendmeno religioso e suas multiplas manifestagdes no
mundo contemporaneo.

Palavras-chave: Sacralizacdo do lugar; Religiosidade judaico-crista; Praticas
religiosas.

ABSTRACT

Understanding that the sacred constitutes one of the fundamental dimensions of
religious life, this article aims to reflect on the sacralization of place in
Judeo-Christian religiosity, based on the distinction between the sacred and the
profane. The research has a theoretical and bibliographic character and is grounded
in the ideas of authors such as Mircea Eliade (2008), Croatto (2010), Mary Douglas
(1996), Roberto DaMatta (1997), and Yi-Fu Tuan (1979). The analysis shows that the
sacredness of space, in Jewish and Christian traditions, emerges from the human
experience with the divine and remains alive through processes of historical and
cultural re-signification, expanding beyond specific places and incorporating itself into
religious practices, culture, and symbolic heritage across different periods. It is
concluded, therefore, that understanding the sacralization of place is essential to
interpret the persistence of the religious phenomenon and its multiple manifestations
in the contemporary world.
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1 INTRODUGAO

A relagao entre o sagrado e o profano € um tema recorrente nos estudos das
religides. Desde os primérdios da humanidade, o ser humano busca estabelecer
contato com uma realidade transcendente, consagrando determinados espacos
como expressdo dessa ligacdo. No ambito da religiosidade judaico-crista, essa
dualidade adquire formas especificas, manifestando-se na consagragdao de
determinados espagos como “lugares santos”, dotados de uma dimenséao
transcendental. A manifestacado do divino € compreendida como 0 momento em que
o comum se transforma em sublime. Assim, lugares, tempos, seres e objetos podem
ser considerados sagrados quando entram em relagao direta com o sobrenatural.

No judaismo, a sacralizacdo do espaco € representada por locais como o
Monte Sinai, onde, segundo a Tora, Moisés recebeu as Tabuas da Lei, e o Muro das
Lamentagdes, em Jerusalém, que permanece até hoje como lugar de oragdo e
peregrinacado. No cristianismo, o Santo Sepulcro constitui exemplo emblematico de
espaco sacralizado, por remeter a morte e ressurreicao de Jesus Cristo.

Na tradigdo cristd, contudo, o sagrado ultrapassa os limites geograficos dos
locais de referéncia na narrativa biblica, estendendo-se a artefatos, simbolos
religiosos e centros liturgicos, como as igrejas, que se tornam lugares de encontro
com o divino e de vivéncia de fé.

Partindo dessas premissas, propde-se a seguinte problematizagdo: como se
da a sacralizagdo de determinados lugares na religiosidade judaico-crista e de que
maneira esses espagos sao ressignificados ao longo do tempo?

O objetivo da analise é refletir sobre os processos de sacralizagao de lugares
na tradigéo judaico-crista, com base na distingdo entre o santo e o profano. De forma
mais especifica, pretende-se: identificar as bases historicas e teoldgicas da distingéo
entre 0 sagrado e o profano; compreender os elementos simbdlicos que legitimam
os lugares sagrados na tradicao judaico-cristd e perceber como a sacralidade é
mantida e reinterpretada ao longo da histéria.

A hipdtese que baliza pesquisa sinaliza que a sacralizagdo de determinados
lugares na religiosidade judaico-crista ocorre a partir da interagéo entre fundamentos
teoldgicos, simbdlicos e historicos, que distinguem o sagrado do profano. Esses

lugares, legitimados pela tradicdo religiosa, ndo permanecem estaticos, mas sao



continuamente ressignificados ao longo do tempo, acompanhando transformacdes
culturais, religiosas e sociais que mantém sua relevancia simbdlica e espiritual.

Acreditamos que a compreensao das categorias investigativas apresentadas
como objeto de pesquisa contribui para o entendimento das praticas religiosas, da
organizagao simbdlica do espago e da formacédo de identidades coletivas. Assim,
investiga-las possibilita ampliar o debate para questbes contemporaneas, como o
turismo religioso, os conflitos territoriais e a valorizacdo do patrimdnio cultural. Desse
modo, o estudo revela-se pertinente ndo apenas no campo das Ciéncias da Religiao,
mas também nas areas da Antropologia, Historia e Sociologia e Educacéo,
oferecendo subsidios valiosos para analises de carater interdisciplinar.

A Metodologia que esboga esta investigagao tem um carater qualitativo, por
considerar a relagdo dinamica entre o mundo objetivo e a subjetividade dos sujeitos.
Conforme Lakatos e Marconi (2007), a metodologia qualitativa preocupa-se em
analisar e interpretar aspectos mais profundos, descrevendo a complexidade do
comportamento humano. Quanto aos objetivos, a pesquisa € descritiva, por se
propor a descrever as caracteristicas de um determinado grupo e, ao mesmo tempo,
explicativa, por identificar fatores que determinam ou influenciam a ocorréncia de
determinado fenbmeno.

A pesquisa adota uma abordagem tedrico-bibliografica, desenvolvida a partir
da analise e discusséo critica de obras classicas e contemporaneas no campo dos
estudos sobre o sagrado, o profano e as dimensdes simbdlicas e espaciais da
experiéncia humana. A fundamentacdo tedrica apoia-se nas contribuicbes de
autores como Mircea Eliade (2008), Croatto (2010), Mary Douglas (1996), Roberto
DaMatta (1997) e Yi-Fu Tuan (1979), cujas reflexbes possibilitam a compreensao
dos fenbmenos religiosos, culturais e simbdlicos a partir de diferentes perspectivas
analiticas.

Os dados foram analisados a luz do quadro conceitual construido a partir da
revisdo bibliografica, o qual orientou a interpretagcao critica do material tedrico
selecionado. Essa analise consistiu na identificacdo, sistematizacdo e articulacao
das principais categorias analiticas relacionadas as categorias propostas para o
tema estudado.

Além desta secdo, de carater introdutério, que contextualiza o estudo,
descrevendo os elementos estruturantes da investigagcéo, o artigo esta organizado

em trés partes principais: na primeira, sdo apresentados os conceitos basilares que



sustentam a discussdo, buscando delimitar o campo tedrico que orienta a
compreensao do sagrado e do profano como categorias religiosas, simbdlicas e
relacionais.

A segunda parte aborda as origens e os desdobramentos da sacralidade no
judaismo e no cristianismo, analisando como o espago sagrado é constituido por
meio de narrativas, rituais e simbolos que expressam a presenca divina e estruturam
a vida na comunidade da fé.

Na terceira parte, por sua vez, sao discutidas as transformacdes do conceito
de sagrado nas sociedades modernas, evidenciando como ele se manifesta em
fendbmenos atuais, como o turismo religioso, as peregrinagdes, os patrimonios
culturais e os conflitos simbdlicos por espacos de fé. As consideragbes finais
sintetizam as reflexdes desenvolvidas ao longo do texto, ressaltando que o sagrado
permanece como dimensido estruturante da experiéncia humana, mesmo em
contextos secularizados, e continua a orientar praticas sociais, culturais e espirituais

no mundo contemporaneo.

2 O SAGRADO E O PROFANO: fundamentos tedricos e simbodlicos

Nas mais diversas religides e em diferentes contextos historicos a nogéo de
sagrado e profano tem sido motivo de muitas discussdes, causando controvérsias,
dividindo opinides e, até mesmo, demarcando os limites nas relacbes que se
estabelecem na sociedade. As polaridades manifestas nessas duas modalidades
existenciais balizam comportamentos, definindo os contornos da religiosidade
humana.

Nos estudos de Croatto, o homem religioso (homo religiosus) constitui-se a
esséncia da experiéncia religiosa. O sagrado, sendo uma realidade transcendente a
aspectos meramente humanos, nasce da experiéncia do homem com a divindade.
Sob o ponto de vista deste autor, ao se relacionar com o sagrado, o homem busca
saciar suas necessidades na esfera da transcendéncia. Entretanto, uma pessoa so
entra em contato com o sagrado quando este se manifesta, o que pode ocorrer
“heterogeneamente numa pluralidade de signos: objetos, fenbmenos da natureza,
pessoas, acontecimentos, palavras sagradas”. A diferenciagdo entre sagrado e

profano, nesse sentido, se da no ambito operativo. Um objeto mundano é



sacralizado pela hierofania. E na hierofania que o profano ascende ao divino por
meio de sua sacralizagao. (Croatto, 2010, p. 71).

A partir do contato com o divino, uma simples pedra, por exemplo, passa a se
distinguir de outras formagdes geoldgicas com esséncia semelhante, revelando em
si a hierofania. Como assevera Mircea Eliade (2008, p. 30-31), “todo espaco sagrado
implica uma hierofania, uma irrupgao do sagrado que tem como resultado destacar
um territério do meio césmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente”.
ApOs receber a manifestagdo de uma esséncia transcendental, um espaco qualquer
adquire atributos da divindade. Nessa instancia, o lugar, que antes era homogéneo e
neutro, passa a ser visto como um espaco, qualitativamente, consistente e sagrado,
onde o sobrenatural torna-se real. Nesse pressuposto, o lugar sagrado € entendido
como um lugar sublime e, por conseguinte, mais préximo de outro mundo.

No entender de Eliade, o sagrado e o profano residem em lados opostos,
sendo o primeiro experimentado pelo homem a partir da manifestacédo de alguma

coisa inteiramente distinta do segundo. Como explica este autor,

Pode se medir o precipicio que separa as duas modalidades de experiéncia
— sagrada e profana — lendo se as descrigbes concernentes ao espago
sagrado e a construgdo ritual da morada humana, ou as diversas
experiéncias religiosas do Tempo, ou as relagdes do homem religioso com a
Natureza e o mundo dos utensilios, ou a consagragdo da propria vida
humana, a sacralidade de que podem ser carregadas suas fung¢des vitais
(alimentacao, sexualidade, trabalho etc.). (Eliade, 2008, p. 19)

Em meio as distintas formas de percep¢do da imagem do sagrado e do
profano, Eliade destaca o contraste desses dois fendmenos religiosos por meio da
ideia de caos e cosmos. Nas sociedades primitivas era comum conceber 0 espaco
habitado como o cosmos, e 0 espago ndo habitado como caos. A cosmizacédo dos
territérios desconhecidos representava uma espécie de repeticdo da criacdo do
mundo. Conforme se descreve nos primeiros versiculos do livro de Génesis, a terra
se encontrava sem forma e vazia, aparentando um estado caoético. Mediante a agao
criadora de Deus, inicia-se um processo de ordenagao das coisas criadas. Com
base nessa premissa, o homem reitera a obra exemplar da divindade. Segundo
afirma Eliade (1992, p. 37), estar no “caos” é estar no “nada”. Se, por acaso, o
homem se perde no interior do espaco profano, “sente-se esvaziado de sua
substancia ‘éntica’, como se estivesse dissolvendo-se no Caos, e acaba por

extinguir-se”.



A separagao entre caos e cosmo, também, ndo é algo estranho as sociedades
hodiernas. O homem contemporéneo, a semelhanga do homem primitivo, divide
seus espacgos, demarcando-os conforme o grau valorativo. Existem espacos nobres,
assim como ha aqueles considerados caoticos. A oposigao entre o sagrado e o
profano, por esse ponto de vista, torna-se perceptivel nos diferentes espacos fisicos,
sejam eles urbanos ou rurais. Determinados lugares podem ser mais sagrados do
que outros.

O homem lida de forma bem distinta com os espacgos territoriais,
especialmente, quando faz lembrar algo importante que ali aconteceu. A cidade
natal, um determinado bairro, uma praga etc. Todos esses lugares podem ser palco
de experiéncias unicas, representando, portanto, certo valor simbdlico ou afetivo. Da
mesma forma, a casa, sendo um espag¢o de abrigo, torna-se também um lugar
sagrado, concebido ndo como um mero domicilio, mas sim como um lar. “a
habitacdo é sempre santificada, pois constitui uma imago mundi, e 0 mundo € uma
criacao divina” (Eliade, 2008, p. 50).

Nessa linha de entendimento, Roberto DaMatta desenvolve uma metéafora
sociologica a partir da ideia de “casa” e “rua”. Na analise do autor, a “casa” e a “rua”
sdo conceitos muito mais amplos e repletos de significados. A “casa” indica um lugar
de relacdes harmoniosas. E um espaco especial de calma, repouso, recuperacéo e
hospitalidade. Em “casa” somos “surpercidadaos” e tendemos a acreditar no dialogo,
na valorizacdo das individualidades. Por outro lado, na “rua” passamos por
individuos anénimos quase sempre maltratados pelas autoridades. Somos
rigorosamente “subcidadaos” e tratados de forma igual segundo a “fria letra da lei”,
de modo a manter a ordem. A “rua” € também um local perigoso de individualizacéo,
onde devem viver os malandros, os meliantes e os marginais em geral (DaMatta,
1997, p. 38 - 39). Em outras palavras, a “casa” € um lugar sagrado e a “rua” um
lugar comum e, por conseguinte, desprovido dos atributos inerentes a sacralidade.

Tendo em vista que o lugar é tdo habitualmente usado como sinédnimo de
espaco, fazem-se necessarias algumas consideragdes concernentes a diferenciagao
desses termos. Na perspectiva da geografia humanista, o lugar € mais do que uma
simples localizagdo geografica. Como explica Tuan (1979, p. 387), “o lugar encarna
as experiéncias e aspiragdes das pessoas”, sendo ele um espaco estruturado e
constituido de significagdo. “O lugar ndo é s6 um fato a ser explicado na ampla

estrutura do espaco, ele é a realidade a ser esclarecida e compreendida sob a



perspectiva das pessoas que |he dao significado". Dessa forma o lugar se distingue
do espaco a medida que adquire valor simbdlico.

Corroborando com essa ideia, Marc Augé revela o conceito de lugar através
de seu oposto, o ndo-lugar. Para Augé (1994, p.73) os n&o-lugares designam um
espaco de passagem incapaz de dar forma a qualquer tipo de identidade. Por outro
lado, o lugar € um espaco identitario, relacional, histérico e personalizado.

O binarismo impresso na ideia de sagrado e profano é abordado por Mary
Douglas sob os termos Pureza e Perigo. Ao empregar essas duas terminologias,
Douglas explicita que nos rituais de varios povos e culturas, os conceitos de pureza
e sujeira fazem parte de uma estrutura social, funcionando de forma interativa e
consistente. Para a autora as sociedades primitivas, com seus poderes misticos,
suas regras e rituais de pureza, ndo podem ser compreendidas sem a reflexdo das
relacbes de fendmenos binarios como: Ordem — desordem; forma — ndo forma; ser —
nao ser; vida — morte etc. (Douglas, 1966, p. 16).

Diante da oposigao entre o que é puro € o que € impuro, Douglas (1966, p.
13) tenta mostrar que rituais de purezas e impurezas, executados através de
padrées simbdlicos, criam unidades na experiéncia. Elementos considerados
impuros podem fazer parte dos rituais sagrados. Conforme atesta a autora, o modelo
de pureza imposto pela cultura é, muitas vezes, desconfortavel, conduzindo a
contradigdo. O corpo, por exemplo, tomado como um esquema basico para o
simbolismo n&o pode ser rejeitado totalmente, ja que a vida esta nele. Para a autora,
a ideia de sujeira se configura de forma simbdlica. Cada cultura tem suas préprias
nogdes de sujeiras e contaminagdes, expressando que o comportamento da
poluicao ritual em um lugar ou outro € somente uma questao de detalhe (Douglas,
1966, p. 49).

Ao defender que rituais sagrados incorporam elementos tidos como impuros,
Douglas segue o raciocinio de Emile Durkheim. Na percepcdo deste autor, o puro e
o impuro ndo sao dois géneros separados, mas duas variedades de um mesmo
género que compreende todas as coisas sagradas. Essa ambiguidade evidencia que
a pureza e a impureza, apesar de opostas, ndo sdo antagbnicas. “Com o puro,
faz-se o impuro, e vice-versa. E na possibilidade dessas transmutacdes que consiste
na ambiguidade do sagrado” (Durkheim, 1989, p. 488).

Se por um lado a nogdo de pureza parece ser ambigua, por outro, é na

diferenga entre o puro e o impuro que se encontram as fronteiras da religiosidade de



diversos grupos religiosos. Na ortodoxia do judaismo e no cristianismo, termos de
oposigdo como sujo/limpo, puro/impuro, sagrado/profano, integro/contaminado nem
de longe passam despercebidos. No capitulo que se segue, abordaremos essa
questao, destacando a concepgéo de sagrado na tradi¢cao judaico-cristd com énfase

nos principios balizadores da sacralizag&o do lugar.

3 A SANTIDADE E O SAGRADO NA TRADIGAO JUDAICO-CRISTA

A histéria da religido judaica' é conhecida por sua estreita ligagdo com as
narrativas biblicas do Antigo Testamento. Nesses escritos sagrados, a vida de um
judeu compreende um sistema ético pautado em um amplo conceito de santidade.
Douglas (1966, p. 67) elucida que, no judaismo, “tanto os preceitos quanto os
cerimoniais estao focados na ideia de santidade do Deus que os homens devem
criar em suas proprias vidas”.

A santidade, conforme demonstram os relatos veterotestamentarios, esta
associada a ideia de separagao. “Sejam santos, pois eu, o Senhor, sou santo. E eu
os separei dos outros povos para que vocés sejam somente meus” (Lv 20.6). O
termo hebraico para santo, kadosh, contém o significado fundamental de “separar”
ou “remover o profano”. Em oposicdo ao impuro ou pecaminoso, a santidade era
vista como um atributo da divindade que deveria refletir-se na conduta de cada
judeu: “Pois eu sou o Senhor Deus de vocés; consagrem-se e sejam santos, porque
eu sou santo. Nao se tornem impuros com qualquer animal que se move rente ao
chao” (Lv 11.44).

Atentar-se a diferenciacdo entre o santo e o profano era uma
responsabilidade individual. “Vocés devem estar em condi¢cdes de fazer diferenca
entre 0 que é e 0 que ndo é sagrado, e entre o que € impuro e o que € puro” (Lv
10.10). A distingdo entre o sagrado e o profano se revela na incongruéncia entre a
santidade e abominagdo. Conforme interpreta Douglas (1966), as regras de
santidade deveriam ser compreendidas nos principios de poder e perigo. Observar
tais regras pressupunha a obtengdo de prosperidade, assim como infringi-las

significava sujeitar-se ao perigo.

' Quando se fala em religido judaica, uma das explicagdes prévias necessarias deve incidir sobre a ideia de que o
judaismo, muito mais do que uma religido, abrange um modo de vida peculiar, incluindo um cédigo de leis e
pratica. Todavia, uma vez que no mundo moderno o judaismo tornou-se pluralista, sendo dificil definir o que ¢
ser um judeu, ¢ importante esclarecer que a expressao religiosidade judaica é empregada aqui, fazendo referéncia
aos principios do judaismo ortodoxo que, por sua vez, se caracteriza pela observag@o dos costumes e rituais em
sua forma tradicional, segundo as regras estabelecidas pela Tora e pelo Talmud.



Nos relatos biblicos, aparecem diversos objetos e lugares sagrados, cuja
profanagao era considerada abominavel. O caso de Uza, registrado em 2 Samuel
6.6-7, ilustra esse principio: “Entdo Uza estendeu a m&o e segurou a arca da
alianga. O Senhor Deus ficou irado com Uza, por sua falta de respeito, e o matou”. A
Arca da Alianga era o utensilio mais sagrado do tabernaculo, simbolo da presenca
de Deus entre o povo e do pacto estabelecido com Israel. Segundo a ordenanga
divina, apenas os levitas poderiam transporta-la (1 Cr 15.2); portanto, o ato de Uza
configurou uma violagdo direta a sacralidade do objeto.

Outro exemplo notavel da sacralizacdo do espaco encontra-se em Exodo 3.5:
“‘Deus disse: Pare ai e tire as sandalias, pois o lugar onde vocé esta € um lugar
sagrado”. O episddio da sarca ardente marca a experiéncia de Moisés com o divino
no Monte Sinai, local onde mais tarde ele receberia a Lei, reafirmando o pacto entre
Deus e o povo de Israel (Ex 24.12). Séculos depois, o profeta Elias também teve
uma experiéncia teofanica nesse mesmo monte, onde conversou com o Altissimo e
foi incumbido de ungir um novo rei para Israel (1 Rs 19.9-18). Esses acontecimentos
fizeram do Sinai um lugar sagrado, onde a presenca de Deus se manifesta e se
renova.

Em se tratando de espago sagrado, nenhum outro recinto alcanga maior
destaque do que o Templo. Ele representa a abertura para uma realidade
transcendente e a presencga do préprio Deus entre os homens. O Templo judaico,
inspirado no Tabernaculo de Moisés, era dividido em duas partes: o Lugar Santo e o
Lugar Santissimo. Conforme a epistola aos Hebreus (9.7), somente o sumo
sacerdote, e apenas uma vez ao ano — no Dia da Expia¢ao? (Yom Kippur) —, podia
adentrar o Santo dos Santos para oferecer sacrificio pelos pecados do povo.

Em sua plenitude, o templo era compreendido como o “arquétipo celeste”,
expressao da morada divina. “Ele construiu o seu Templo parecido com a sua casa
no céu e o fez firme como a terra, que estad segura para sempre” (S| 78.69). A
presenca divina é constantemente reafirmada: “Viverei entre 0 meu povo de Israel
neste Templo” (1 Re 6.13); “Deus, que vive no seu santo Templo” (Sl 68.5). Apos a
edificacdo do templo, Salomao expressa: “O Senhor, meu Deus, eu sou teu servo.
Escuta a minha oragao e atende os pedidos que te fago hoje. Olha de dia e de noite

para este Templo, o lugar que escolheste para nele seres adorado” (1 Re 8.28-29).

CEINNT3

2A palavra expiagdo vem do hebraico “kippur”, derivado do verbo “kaphar”, que significa “cobrir”, “purificar”
ou “reconciliar”. Assim, expiar ¢ “cobrir o pecado” ou “anular sua culpa diante de Deus”.



No interior do recinto sagrado, o mundo profano é transcendido, pois o templo
possibilita a comunicacao entre Deus e 0 homem: “No meu desespero eu clamei ao
Senhor; eu pedi que ele me ajudasse. No seu templo ele ouviu a minha voz, ele
escutou o meu grito de socorro” (2 Sm 22.7). Como observa Eliade (2008, p. 56), “o
templo ressantifica continuamente o mundo, uma vez que o representa e o contém
ao mesmo tempo. E gracas ao templo que o mundo é ressantificado na sua
totalidade”.

O altar, sendo um utensilio do templo, também aparece na tradicdo judaica
como um simbolo de santidade. Era uma estrutura elevada, feita de madeira e
revestida de bronze, onde o sacerdote oferecia sacrificios pelos pecados, bem como
atos de agradecimento e adoragao. Desde os primeiros relatos biblicos, o altar surge
como espagco de manifestagdo divina. Noé edificou um altar apdés o diluvio em
gratiddo a Deus (Gn 8.20); Abrado o fez ao receber o chamado divino (Gn 12.7); e
Moisés levantou um altar apds a vitéria sobre os amalequitas (Ex 17.15). O altar,
portanto, € memoria e mediagao — lugar de perdao, consagragdo e comunhao com
o Altissimo.

O cristianismo, em sua origem historica e teoldgica, emerge no interior da
tradicdo judaica, herdando grande parte de seus simbolos, ritos e concepgdes
religiosas fundamentais. No contexto biblico, tanto o judaismo quanto o cristianismo
compartilham a compreensao de que o sagrado se manifesta como uma realidade
distinta do profano, conferindo sentido e ordem a experiéncia humana diante do
divino. Essa distingdo € estruturante da vida religiosa e moral do povo de Israel, e,
posteriormente, da tradigdo crista, sendo mediada por categorias como santidade,
pureza e impureza. Como observa Mircea Eliade (2008), o sagrado revela-se como
uma “irrupcao do totalmente outro” no mundo profano, transformando o espago e o
tempo comuns em manifestagdes do divino.

Essas categorias séo ressignificadas a partir da figura e da mensagem de
Jesus Cristo, que propde uma nova compreensao do sagrado e da pureza. No Novo
Testamento, a pureza deixa de estar associada a ritos externos e passa a ser
entendida como uma disposicao interior. Em Marcos 7,15, Jesus afirma que “nada
ha fora do homem que, entrando nele, o possa contaminar; mas o que sai dele é o
que contamina o homem”, deslocando o eixo da santidade do cumprimento ritual
para a transformagéo do coragdo. Nessa perspectiva, o sagrado néo se restringe ao

espaco fisico, mas se manifesta na interioridade humana e nas relacdes éticas.



Conforme explica Croatto (2010), a revelagdo cristd reinterpretou as categorias
judaicas a luz da experiéncia de Cristo, ampliando o sentido do sagrado para além
do templo e das praticas rituais, compreendendo-o como presencga viva de Deus na
historia.

A concepgao cristd de santidade mantém, entretanto, a heranga do
monoteismo judaico, isto é, o reconhecimento de um Deus Unico, transcendente e
criador. Contudo, essa transcendéncia é complementada pela ideia da imanéncia
divina, expressa na encarnacado de Cristo e na presenga do Espirito Santo. O
templo, considerado o centro sagrado do judaismo — o espago privilegiado da
habitagcdo divina —, cede lugar a nogdo de corpo como templo do Espirito Santo
(1Cor 6,19), o que representa uma profunda transformagao simbdlica do espago
sagrado. Para Yi-Fu Tuan (1979), o espacgo se torna lugar quando é impregnado de
valor e significado; no cristianismo, esse valor € espiritual e relacional, pois o
sagrado se manifesta onde ha comunhdo e fé, ndo apenas em locais geograficos
especificos.

Mesmo assim, o cristianismo conserva e recria lugares sagrados como formas
simbdlicas de memoria e presenga do divino. Locais como o Santo Sepulcro, o
Monte das Oliveiras e Belém tornam-se espagos de peregrinagao e devogao, onde o
fiel revivencia os acontecimentos fundantes da fé. Tais lugares, conforme interpreta
Eliade (2008), funcionam como “centros do mundo”, pontos de ligacao entre o céu e
a terra, nos quais o homem se reconecta com o sagrado. Ao longo da histéria, essa
heranga judaica de consagracéo do espaco € expandida no cristianismo, integrando
novos contextos culturais e arquitetbnicos — igrejas, catedrais e santuarios — que
simbolizam a continuidade da presencga divina no mundo.

Dessa forma, o cristianismo ndo rompe com o judaismo, mas o reinterpreta a
luz de uma nova experiéncia religiosa, centrada na pessoa de Cristo e em sua
mensagem de amor e redencdo. O sagrado deixa de estar confinado a espacos,
objetos ou ritos especificos, passando a ser compreendido como dimenséao
existencial e universal. A pureza e a santidade tornam-se expressdes da comunhao
entre 0 humano e o divino, enquanto os lugares sagrados permanecem como
marcos simbdlicos dessa experiéncia. Compreender a heranga cristd do judaismo,
sob a dtica biblica e simbdlica, €, portanto, reconhecer a continuidade e a

transformacao das categorias de santo e profano, pureza e impureza, que, embora



reinterpretadas, permanecem estruturando a experiéncia religiosa e cultural do
Ocidente.

No cristianismo, observa-se uma transformagao radical dessa concepgao. O
espaco sagrado deixa de estar restrito a um templo fisico para se realizar na pessoa
e na comunidade de Cristo. Como ensina o Evangelho de Jodo (4.23), “os
verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e em verdade”. A Igreja,
portanto, torna-se o novo espaco sagrado, ndo apenas o edificio, mas a assembleia
dos fiéis.

Essa mudanga n&o implica a negagéo do sagrado, mas sua ressignificagédo: o
sagrado torna-se mais interior, relacional e simbdlico, integrando-se a vida cotidiana
e as praticas comunitarias. A liturgia crista, os sacramentos e os simbolos — como a
cruz, a agua e o pado — passam a mediar essa experiéncia do divino, atualizando

continuamente a presencga de Deus na histéria.

4 PERMANENCIAS E RESSIGNIFICAGOES DO SAGRADO NA
CONTEMPORANEIDADE.

Como pudemos analisar até aqui, compreender os fundamentos simbdlicos
que definem o sagrado e o profano permite interpretar a forma como as tradigbes
judaico-cristds constroem seus lugares de culto e estruturam sua relagdo com o
divino. Essas sao categorias essenciais para a compreensao do fendémeno religioso.
Por um lado, o sagrado constitui uma dimensé&o diferenciada da realidade, marcada
pela presenca do transcendente, enquanto, por outro, o profano refere-se ao
dominio do cotidiano e do comum. Essa oposi¢do, contudo, ndo € estatica, mas
revela um continuo movimento de interagdo e ressignificacdo, no qual o homem
organiza sua experiéncia do mundo e atribui sentido aos espagos, tempos e objetos.

Na contemporaneidade, o sagrado mantém-se como uma dimensao
fundamental da experiéncia humana, ainda que ressignificado em novos contextos
sociais, culturais e simbdlicos. A secularizagado e o avango da racionalidade moderna
nao eliminaram o fenédmeno religioso; ao contrario, provocaram sua transformagéao e
ampliagdo para outras esferas da vida cotidiana. Como observa Mircea Eliade
(2008), o homem moderno, mesmo quando se declara “nao religioso”, continua a
carregar estruturas simbdlicas de sentido que remetem ao sagrado, ainda que sob

formas disfargadas ou laicizadas. Assim, a busca por significado, transcendéncia e



pertencimento revela-se como uma constante antropolégica, manifestando-se nas
mais diversas praticas culturais.

As permanéncias do sagrado evidenciam-se tanto na vitalidade das tradi¢des
religiosas quanto na valorizagdo de espagos de devogéao, peregrinagao e celebragao
coletiva. Lugares como o Santuario de Fatima, Aparecida do Norte ou Jerusalém
continuam a atrair multiddes, reafirmando a necessidade de contato com o
transcendente. Essa persisténcia do sagrado nos espacos fisicos, conforme Yi-Fu
Tuan (1979), revela que o homem continua a atribuir significados afetivos e
espirituais ao espaco, transformando-o em “lugar”, isto €, em um ponto de encontro
entre 0 humano e o divino. Mesmo diante das mudangas culturais e tecnoldgicas, o
espaco sagrado permanece como referéncia simbdlica e identitaria, guardando a
memoria e a espiritualidade das comunidades de fé.

Entretanto, o mundo contemporaneo também & marcado por ressignificagdes
do sagrado, que extrapolam os limites das instituicbes religiosas tradicionais. O
sagrado expande-se para novos territorios simbdlicos, como o corpo, a natureza, o
consumo e as redes digitais. O fendmeno da espiritualidade pés-moderna, analisado
por Pierre Sanchis (2001) e Rita Laura Segato (2007), reflete uma religiosidade mais
individualizada, subjetiva e fluida, em que o sagrado é vivenciado em experiéncias
pessoais de bem-estar, autoconhecimento e conexao com o cosmos. A sacralizagao
do “eu” e da “vida” torna-se, assim, uma das expressdes mais marcantes da
espiritualidade contemporanea.

No campo social, observa-se também a emergéncia de novas formas de
peregrinacado e turismo religioso, nas quais o deslocamento fisico € acompanhado
por uma busca simbdlica de sentido. O turismo a lugares considerados sagrados,
segundo Rosendahl (2012), representa uma continuidade da antiga tradicdo das
peregrinacdes, mas incorporando elementos da modernidade, como 0 consumo, o
espetaculo e a experiéncia estética. Essa hibridizagdo entre o religioso e o profano
expressa 0 modo como o sagrado se adapta as novas logicas da cultura globalizada,
sem perder sua fungéo simbdlica de mediacido entre o humano e o transcendente.

Do mesmo modo, observa-se a ressignificagdo dos espagos religiosos
tradicionais, que passam a dialogar com demandas sociais, ambientais e culturais.
Igrejas e templos se tornam nao apenas lugares de culto, mas também espacos de
acolhimento, solidariedade e resisténcia cultural. O sagrado, nesse sentido, assume

novas linguagens e expressbes — na arte, na musica, na arquitetura e nas



manifestacbes populares —, revelando sua capacidade de reinvencao historica.
Como afirma Roberto DaMatta (1997), o sagrado se reorganiza continuamente nas
praticas sociais e nas celebragdes coletivas, reafirmando a necessidade humana de
distingdo e transcendéncia frente a banalidade do cotidiano.

Dessa forma, as permanéncias e ressignificagbes do sagrado na
contemporaneidade demonstram que o fendbmeno religioso ndo desaparece com a
modernidade, mas se transforma, assumindo novas formas simbdlicas e
existenciais. O sagrado, longe de se limitar a instituicées ou dogmas, continua a ser
um campo de construcdo de sentido, identidade e comunhao. Ele permanece como
horizonte de transcendéncia e como forgca simbdlica que reconfigura espagos,
praticas e valores, mantendo viva a experiéncia religiosa no coragao da
modernidade.

Na contemporaneidade, o sagrado ndo desaparece; ao contrario, ele se
reconfigura em novas formas de expressao. Eliade (2008) ja afirmava que, mesmo
nas sociedades secularizadas, o homem moderno conserva ‘residuos de
comportamento religioso”. A busca por sentido, identidade e transcendéncia
permanece como tragco fundamental da existéncia humana.

Fenbmenos como o turismo religioso, as peregrinagdes, a valorizagao do
patrimdnio cultural e até os conflitos territoriais em torno de lugares santos — como
Jerusalém, Fatima ou Aparecida — revelam que o espacgo sagrado continua a
exercer fungdo simbdlica e social relevante. Tuan (1979) e Augé (1994) ajudam a
compreender essa permanéncia ao apontar que o ser humano necessita de lugares
dotados de memoria e significado para construir sua identidade coletiva.

Nesse sentido, a sacralidade dos espacgos judaico-cristdos nao é estatica,
mas continuamente reinterpretada a luz de novas experiéncias histéricas. As
hierofanias modernas podem manifestar-se em templos, santuarios, mas também
em espagos virtuais, manifestagcdes artisticas e movimentos sociais que buscam o

transcendente em meio ao cotidiano.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

A reflexdo desenvolvida ao longo deste artigo permitiu compreender que a
sacralizagao do lugar na religiosidade judaico-crista constitui um processo complexo,

dindmico e profundamente enraizado na experiéncia humana com o divino. A



distincdo entre o sagrado e o profano, longe de se restringir a uma oposic¢ao rigida,
revela-se como uma categoria relacional, por meio da qual o ser humano organiza o
mundo, atribui sentidos aos espacgos e estrutura suas praticas religiosas, sociais e
culturais.

A partir das contribuicées tedricas de autores como Mircea Eliade, Croatto,
Mary Douglas, Roberto DaMatta e Yi-Fu Tuan, foi possivel evidenciar que o espago
sagrado emerge da manifestacdo do sagrado — a hierofania — e se consolida por
meio de narrativas, rituais, simbolos e tradigdes que conferem significado e valor a
determinados lugares. No judaismo, essa sacralidade se expressa na ideia de
santidade associada a separagao, a pureza e a presenca divina em espacos
especificos, como o Templo, o Sinai e os objetos rituais. No cristianismo, por sua
vez, observa-se uma ampliacdo e ressignificacdo dessa concepg¢do, na qual o
sagrado ultrapassa os limites geograficos e se manifesta na pessoa de Cristo, na
comunidade de fé e na interioridade do crente, sem, contudo, eliminar a importancia
simbdlica dos lugares santos.

Ao analisar as permanéncias e ressignificagbes do sagrado na
contemporaneidade, constatou-se que o fenémeno religioso ndo perde sua
relevancia diante da modernidade e da secularizacdo. Ao contrario, ele se reinventa
e se manifesta em novas formas simbdlicas, como o turismo religioso, as
peregrinagdes, a valorizagdo do patriménio cultural e as disputas simbolicas por
espacos de fé. Esses fenOmenos evidenciam que o sagrado continua a
desempenhar um papel estruturante na construcido de identidades individuais e
coletivas, bem como na organizagao simbdlica do espaco.

Conclui-se, portanto, que compreender a sacralizagédo do lugar na tradi¢cao
judaico-cristd € fundamental para interpretar ndo apenas as praticas religiosas, mas
também as dindmicas culturais e sociais que atravessam o mundo contemporaneo.
O sagrado permanece como uma dimensao constitutiva da experiéncia humana,
capaz de atravessar tempos histéricos, adaptar-se a novos contextos e continuar
oferecendo sentidos, referéncias e horizontes de transcendéncia. Assim, o estudo
reafirma a relevancia das categorias de sagrado e profano como instrumentos
analiticos essenciais para os estudos das religibes e para uma abordagem

interdisciplinar do fendmeno religioso na atualidade.
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